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WSTEP

Nowa seria prac naukowych Miedzywydzialowego
Instytutu Bioetyki PAT, zatytutowana: ,,Studia z bioetyki”
posSwiecona jest badaniom réznych koncepcji bioetyki,
proponowanej wspéiczesnie w ramach réznych nurtéw
filozoficznych i tradycji spotecznych. W badaniach tych chodzi
zaréwno o rekonstrukcje 1 zaprezentowanie tych koncepcji, jak
réwniez o immanentng i transcendentng ich krytyke. Celowi
temu ma stuzy¢ ujawnienie tradycji filozoficznych z jakich one
wyrastaja oraz przyjetych w nich zatozen antropologicznych i
etycznych.

Po przedstawieniu w pierwszej czesci tomu niejako czysto
teoretycznego sporu o bioetyke, w drugiej — bardziej
praktycznej — bedzie chodzi¢ o pokazanie konsekwencji, jakie
niosag pewne btedy popetnione w koncepcjach bioetyki, dla
normatywnych  rozstrzygnie¢ szczegélowych  probleméw
bioetycznych.

Obecny tom rozpoczgtej serii  prac  naukowych
Miedzywydziatowego Instytutu Bioetyki PAT, prezentuje piec
systemOw bioetyki (bioetyke dobroczynno$ci Edmunda D.
Pellegrino, bioetyke zmodyfikowanego principializmu Diego
Gracii, bioetyke spoteczng Michela Schooyansa, bioetyke
utylitarystyczng Petera Singera i bioetyke kazuistyczna Alberta
Jonsena 1 Stephena Toulmina). Prezentacj¢ te 1 krytyczng oceng
tak réznych propozycji, zwiencza bardzo wazna dla bioetyki
dyskusja o tozsamo$¢ osoby.

W czesci praktycznej tego tomu, w duchu bioetyki
personalistycznej, zaprezentowana jest ekologia prenatalna,
zdemaskowane sa tendencje eugeniczne, nakre§lone sg etyczne
granice transplantacji oraz obowigzki i granice przedtuzania
zycia.
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I. PODSTAWY BIOETYKI



Tadeusz Biesaga SDB

EDMUNDA D. PELLEGRINO FILOZOFIA
MEDYCYNY

1. Wprowadzenie biograficzne

Edmund D. Pellegrino jest autorem ponad 500 artykutéw i
11 ksigzek oraz wspdtautorem ponad 13 prac z historii i
filozofii medycyny oraz etyki medycznej. Oprécz
zainteresowan S$ci$le medycznych, w badaniach koncentrowat
si¢ na historii i filozofii medycyny, etyce biomedycznej i etyce
lekarskiej, nauczaniu etyki medycznej, na relacji pacjent-lekarz,
na naturze i celu medycyny.

Byt rektorem (1978-1982) Katolickiego Uniwersytetu
Ameryki (Catholic University of America), dyrektorem (1983-
89) istniejagcego od 1971 roku Kennediego Instytutu Etyki
(Kennedy Institute of Ethics), jedynym z pierwszych prezeséw
(1969-70) Towarzystwa Zdrowia i Ludzkich Wartosci (Society
for Health and Human Values) oraz cztonkiem wielu innych
organizacji medycznych i etycznych w Ameryce, m.in.
Instytutu  Medycyny Narodowej Akademii Nauk oraz
Amerykanskiego Stowarzyszenia Rozwoju Nauki. Jest w
zespotach redakcyjnych wazniejszych anglo-amerykanskich
czasopism bioetycznych. Otrzymal ponad 40 honorowych,
naukowych wyréznien'.

W 1975 roku rozpoczal wydawanie witasnego czasopisma
»The Journal of Medicine and Philosophy” po$wieconego
budowaniu zwiazkéw miedzy medycyna a filozofig. Do dzi§
czasopismo to zajmuje si¢ publikowaniem artykutéw z filozofii
medycyny, z podstaw bioetyki i etyki medycznej. W roku 1991
zatozyl w Centrum Medycznym Georgetown University w
Nowym Yorku, Centrum Bioetyki Klinicznej. Do roku 1996 byt

"' David C. Thomasma, Edmund D. Pellegrino Festschrift, ,,Theoretical
Medicine” 18(1997), s. 1-6.



jego dyrektorem. Celem centrum jest obecno$¢ etyki
katolickiej, odwotujacej si¢ do godnosci i $wigtosci zycia, w
rozwoju wspoélczesnej bioetyki. Cel ten realizowany jest
poprzez nauczanie, prace naukowa i konsultacje w dziedzinie
etyki klinicznej. Centrum organizuje réwniez konferencje
naukowe i spotkania dla studentéw medycyny, lekarzy i
etykow, kleru i publicznosci.

Dziatalno$¢ naukowa E. Pellegrino koncentruje si¢ wokét
filozofii medycyny, jej celu, jej natury. Jedno z pierwszych
dziet Humanism and the Physician® po$wigcone jest
humanizacji medycyny i dzialalnosci lekarza. Nastgpne A
Philosophical ~Basis of Medical Practice’  poszukuje
odpowiedniej filozofii dla etyki i praktyki medycznej. W kilku
kolejnych waznych pracach E. D. Pellegrino podejmie si¢
okreslenia podstaw bioetyki i etyki medycznej. Czyni to
poszukujac filozoficznego okreslenia dobra pacjenta (For the
Patient’s Good)* , dazac do rehabilitacji i przywrécenia etyki
cnét w etyce medycznej (The Virtues in Medical Practice 1 The
Christian Virtues in Medical Practice)’, oraz doprecyzowujac
problem dobra aktywnos$ci medycznej, poprzez rozréznienie
dobra wewnetrznego medycynie klinicznej i dobra narzucanego
medycynie niejako z zewnatrz (The Internal Morality of
Clinical Medicine)’.W ten sposéb opracowuje podstawowe

2 Edmund D., Pellegrino, Humanism and the Physician, Knoxville:
University of Tennessee Press 1979;

? Edmund D. Pellegrino, David C. Thomasma, A Philosophical Basis of
Medical Practice: Toward a Philosophy and Ethic of the Healing Professions,
New York, Oxford University Press 1981

4 Edmund D., Pellegrino, David C. Thomasma, For the Patient's Good:
The Restoration of Beneficence in Health Care, New York, Oxford University
Press, 1988; Edmund .D Pellegrino, The Goals and ends of medicine: how are
they to be defined?, w: The Goals of Medicine: The Forgotten Issue in Health
Care Reform, red. D. Callahan, M. J Hanson, Washington DC 1999, s. 55-68

> Edmund D. Pellegrino, David C. Thomasma, The Virtues in Medical
Practice, New York, Oxford 1993; Edmund D Pellegrino, David C.
Thomasma, The Christian Virtues in Medical Practice, Washington, D.C.,
Georgetown University Press 1996

® Edmund D. Pellegrino, The Internal Morality of Clinical Medicine: A
Paradigm for the Ethics of the Helping and Healing Professions, “Journal of
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pojecia etyki medycznej: pojecie dobra, pacjenta, pojecie norm
czy zasad etycznych, pojecie sprawnosci, czyli cnét wlasciwych
tej profesji.

Wyréznia on czterech sposoby filozoficznej refleksji nad
medycyna, ktére wyraza w sformutowaniach: (1) filozofia i
medycyna (Philosophy and Medicine), (2) filozofia w
medycynie (Philosophy in Medicine), (3) filozofia medyczna
(Medical Philosophy) i (4) filozofia medycyny (Philosophy of
Medicine). Najwtasciwszym sposobem refleksji jego zdaniem
jest filozofia medycyny, rozumiana jako odrgbna, samodzielna
dyscyplina, majaca swéj cel, przedmiot i swoje metody badan.’.
Propozycja ta wchodzi w szeroka dyskusje z innymi anglo-
amerykanskimi systemami bioetyki®.

2. Zrédta etyki dobra pacjenta

W swej propozycji etyki medycznej E. D. Pellegrino sigga
do klasycznych nurtéw etyki Arystotelesa i $w. Tomasza oraz
do szeroko pojetej etyki chrzeScijanskiej. W $wiecie anglo-
amerykanskim, obok réznorodnych propozycji etyki i bioetyki,
wyrostych z nurtéw pozytywizmu i pragmatyzmu, obecny jest
pewien trend myS$lenia prébujacy na nowo odczyta¢ etyke
Arystotelesa, i to nawet uzy¢ jej do ostrej konfrontacji z etyka
wspolczesng. Przykladem moze by¢ zaprezentowana przez A.

Medicine and Philosophy”26(2001) nr 6, s. 559-579; dyskusje z ta propozycja
zob.F. G. Miller, H. Brody, The internal morality of medicine. An
evolutionary perspective, “Journal of Medicine and Philosophy”, 26(2001), nr
6, s. 581-599; R. M. Veatch, the impossibility of a morality internal to
medicine, “Journal of Medicine and Philosophy”, 26(2001), nr 6, s. 621-642 :

" Edmund D. Pellegrino, What the philosophy of medicine is,
,,Theoretical Medicine and Bioethics” 19(1998), nr 4, s. 315-336; zob. David
C. Thomasma, Establishing the moral basis of medicine: Edmund D.
Pellegrino’s philosophy of medicine, ,,Journal of Medicine a Philosophy”,
15(1990), nr 3, s. 245-267

8 Edmund D. Pellegrino, Bioethics as an interdisciplinary enterprise:
where does ethics fit in the mosaic of disciplines, w: Philosophy of Medicine
and Bioethics, red. R. A. Carson i C. R. Burns, Boston 1997, s. 1-23

11



Maclntyre’a w pracy After Virtue’ krytyka etyki nowozytnej i w
oparciu o swoiscie odczytang etyke dobra-celu i etyke cnét
Arystotelesa. W tym nurcie mySlenia sytuuje si¢ rowniez préba
zaadoptowania Arystotelesowskiego pojecia celu do etyki
medycznej przez Leona Kassa'’. Celem medycyny wedtug
niego jest ,,dziatanie ludzkiego ciata wedlug specyficznej dla
niego doskonato$ci” (an activity of the human body in with a
specific excellence), méwiac prosciej ,,dobre funkcjonowanie
organizmu jako cato$ci” (well working of the human organism
as a whole)"'

A. MacIntere oprécz przywotania teleologicznej
perspektywy w etyce, a wraz z nig pojecia dobra i
umozliwiajagcych jego realizacje cnét, mocno oddziatat przez
swoja analiz¢ celéw wewnetrznych 1 zewnetrznych danej
praktyce. ,,W moich badaniach — pisze E. Pellegrino — istotne
jest MacIntyre’a  rozréznienie débr wewnetrznych i
zewnetrznych wobec danej praktyki. Wewnetrznymi dobrami sa
te, ktorych realizacja gwarantuje osiggnigcie standardéw
doskonato$ci  istotnych dla danej praktyki. Dobrami
zewnetrznymi s3 te, ktére bezposrednio nie uczestniczag w
osiagniecie celéw charakterystycznych dla danej praktyki.
Dziatalno$¢ medyczna tez jest pewng praktyka i moze by¢
analizowana w powyzszy sposob. Doskonato$¢ w leczeniu, jest
dla niej dobrem wewnetrznym (good internal to that practice),
a zarabianie pienigdzy, jest wzgledem niej dobrem
zewnetrznym (good external to that practice)'”.

Cel medycyny nie jest tworem kultury, obyczajéw, ale
wynika z jej natury. Lekarz moze mie¢ rézne cele zewngtrzne

% A. Maclntyre, After Virtue: A Study in Moral Theory, Notre Dame,
Indiana 1981, ttum polskie: Dziedzictwo cnoty, thum. A. Chmielewski,
Warszawa 1996.

01 R. Kass, Regarding the end of medicine and the pursuit of health.
,The Public Interest”, 40(1975), s. 11-42; przedruk: w: A. L. Kaplan, H.T.
Engelhardt, Jr, & J. McCartney (Eds.), Concepts of health and disease ,
Reading, MA: Addison-Wesley 1981, s. 3-30.

T Tamze, (1981), s. 29.

2 Edmund D. Pellegrino, The Internal Morality of Clinical Medicine,
dz. cyt., s. 562
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zwigzane z medycyna, ale potrafi dostrzec i rozrézni¢ te cele od
celu wewngtrznego medycynie jako takiej. Przyktadami celow
zewnetrznych. wyznaczonych przez panstwo medycynie moga
by¢ inne czynnosci niz lecznicze takie np., jak dokonanie sekcji
zwlok, uczestnictwo w egzekucji, aborcji czy w sadowej ocena
czyje$ poczytalnosci psychicznej itp.

E. Pellegrino uwaza za koniecznie przywrdcenie
wspolczesnej medycynie perspektywy teleologicznej. Etyka, w
tym etyka medyczna, tracac okre$lenie dobra-celu, utracita
swoje podstawy. Etyka troski o dobro pacjenta, dobroczynnosci
w zaufaniu (beneficence-in-trust) jest lepsza propozycja niz
pryncypializm T. L. Beauchampa i J. F. Childressa czy
kontraktualizm R. Veatcha. Pojecie dobra jest bowiem
podstawowe i niezb¢dne dla formutowania norm, obowigzkéw
(deontologizm prima facie duty), zasad (principializm), regut
prowadzenia kontraktu moralnego (proceduralizm,
kontraktalizm).

Zdaniem E. Pellegrino, pod koniec XIII poprzez wiek XIV
az do naszych czaséw wspéiczesnych, w rézny sposéb
podkopywano podstawy etyki teleologicznej. Proces ten
rozpoczat  nominalizm, poprzez odrzucenie realnego
zakorzenienia uniwersaliéw i istot w naturze rzeczy. W ten
sposéb zniszczyl on zwiazek miedzy celem i dobrem. W.
Ockham wywodzil moralno§¢ z woli Bozej, a nie z natury
cztowieka. Podstawa moralnosci nie bylo juz dobro — cel
dazenia, lecz nakaz nieskrepowanej wolno$¢ Boga
(teonomizm).

Destrukcje etyki teleologicznej kontynuowano w czasach
nowozytnych i wspdtczesnych. Zdaniem E. Pellegrino
,»sZczegblne znaczenie mialy w tym czasie cztery konceptualne
kontrpropozycje: (1) zbudowanie przepasci miedzy etyka a
metafizyka, przez ulokowanie dobra w woli, a etyki w czystym
rozumie przez [. Kanta; (2) odrzucenie przez D. Hume’a
jakiegokolwiek logicznego zwiazku miedzy ,jest” a
~powinien”, miedzy faktem a warto$cig, oraz preferowanie
przez niego w etyce uczu¢ ponad rozumem; (3) deklaracja G. E.
Moore’a, ze dobro jest niedefiniowalna cecha, (4)
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postmodernistyczne dyskredytowanie wszelkich uzasadnien w
filozofii moralnej, wraz ze skrajnym sceptycyzmem,
podkopujacym jakakolwiek mozliwo$¢ osiaggnigcia przez rozum
prawdy moralnej”".

Stanowiska te wywarty olbrzymi wpltyw na obecna
filozofie moralnosci a szczeg6lnie na anglo-amerykanska teori¢
etyczng. ,,Etyka zamiast poszukiwania dobra, przeszta do
szukania praw, wartosci oraz spolecznych konwencji (ethics has

shifted from search for the good, to rights, values, and social

convention). Moralno§¢ jako taka pojmowana jest coraz
bardziej w naszym liberalnym spoleczenstwie jako kreowanie
wyboréw (our choices) i obyczajéw (mores )”14.
Anglo-amerykanska  filozofia  moralnosci,  zamiast
odniesienia do transcendentego dobra, zaj¢ta si¢ dominujgcymi
w danym spoleczefistwie emocjonalnymi nastawieniami,
uczuciami i preferencjami. Probuje ona najwyzej osiagna¢ jakas
koherencje, spdjno§¢ tych emocjonalnych, spotecznych
przekonan. ,Takie sa wiasnie ,podstawy” — pisze E. D.
Pellegrino — dominujacych dzi$ koherencyjnych i spoteczno-
konstruktywistycznych teorii moralnosci. Teorie te sa wprost
antytezami tradycji prawa naturalnego, w ktérej odwolywano
si¢ do transcendentnej moralnej rzeczywistosci, jaka osoba

moze odkryé postugujac sie rozumem™"”.

3. Cel medycyny — dobro pacjenta

Zaréwno etyka Hipokratesa jak i Arystotelesa odwotywaty
si¢ najpierw do dobra cztowieka, a w etyce medycznej — do
dobra pacjenta. Poszukiwaniu tego dobra poswiecit Arystoteles
swoje traktaty etyczne. Na poczatku pierwszej ksiggi Etyki
nikomachejskiej napisat: ,,Wszelkie zaréwno dziatanie jak i
postanowienie zdaja si¢ zdaza¢ do jakiego$ dobra i dlatego

13 Tamze, s. 567
4 Tamze, s. 568
15 Tamze, s. 568
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trafnie okreslono dobro jako cel wszelkiego dazenia” (EN
1095a 1-3). Uznawal on medycyne jako przyktadowa
aktywno$¢ techne, ktorej celem jest zdrowie. Przyrownywat ja
do innej aktywnos$ci tego typu, jaka jest nawigacja statkiem,
ktérej celem jest doprowadzi¢ okret do portu. Specyficzny cel
tych czynnosci stanowi o ich naturze, a osiggnigty stawatl sie
dobrem o ktére chodzi. Ten ktéry we wtasciwy sposéb ten cel-
dobro realizuje, nabywa sprawnosci czyli cnoty, uzdalniajace
go do coraz doskonalszej realizacji swej profesji. To wtasnie
cnoty intelektualne i moralne, wedltug Arystotelesa, wraz z
duchowymi, wedtug Tomasza, prowadza do pelni rozwoju
osobowego czlowieka, do szczescia. Realizowane codziennie
przez nas cele, moga by¢ zgodne, albo destruktywne wzgledem
celu ostatecznego, czyli celu cztowieka jako takiego.

W historii filozofii moralnosci spotyka si¢ bledne
koncepcja dobra-celu osoby ludzkiej. Dla przezwyci¢zenia
egoizmu implikowanego skrajnie indywidualistyczng koncepcja
cztowieka, proponowano pojecie dobra jako konwencjonalnej,
heteronomicznnej, poza- i1 ponadosobowej rzeczywistosci
spotecznej,  panstwowej,  narodowej czy  klasowe;j.
Przedstawiciele opartych na tych ujeciach systemdéw
spotecznych glosili, ze dobro danej spotecznosci jest dobrem
wyzszym, nadrzgdnym, niz dobro jednostki. Dobro osoby
podporzadkowywali dobru narodu (nazism), dobru klasy
(klasizm), a obecnie tzw. dobru ludzkosci (globalizm). Bioetyka
anglo-amerykanska do§¢ wyraznie — zauwaza E. Pellegrino -
postuguje  si¢  konstruktywistycznym, kontrakalistycznie
formowanym pojecia dobra osoby i pacjenta.

Tymczasem etyka  arystotelesowsko-tomistyczna i
chrzescijanska stawia u podstaw etyki dobro osoby ludzkiej. To
ono jest nadrzednym celem dziatania. Poniewaz jest ono zbyt
og6lnie okres$lone, dlatego wielu bioetykdw, zamiast jego
uszczeg6lowienia w kontekscie dziatah medycznych, odrzucito
go na rzecz konfliktu débr. W ten spos6b wspotczesna bioetyka
ugrzezta w godzeniu konfliktéw, interesow 1 korzysci.
Konflikty te okazywaly si¢ nierozwigzalne, poniewaz od
poczatku nie wiadomo bylo, ktére z débr jest nadrzedne i
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porzadkujace inne. ,Nie da si¢ konfliktéw inaczej
przezwyciezy¢, jak tylko przez odniesienie réznorodnych débr
szczeg6lowych, do pierwotnie zdefiniowanego dobra, ktére ma
pierwszefistwo przed innymi dobrami”'®.

Dla blizszego okreslenia specyficznego teolos medycyny
nalezy — zdaniem E. Pellegrino - siggna¢ do natury tego typu
aktywnosci ludzkiej, do relacji lekarz — pacjent, ujawniajacej
swoje istotne cechy w sytuacji klinicznej. Relacja ta nie jest
konstruktem obyczajow, lecz wyznaczona jest realng sytuacja
cztowieka. Konstytuuja ja (1) fakt choroby (fact of illness), (2)
czynnos$¢ danej profesji (act of profession) i (3) czyn leczenia
(act of healing)'. Choroba nie jest zjawiskiem kulturowo-
obyczajowym, lecz rzeczywisto$cig realng 1 egzystencjalna,
stanowigcg o tym, ze kto§ staje si¢ pacjentem, osoba
potrzebujaca profesjonalnej pomocy, zwracajacg si¢ do lekarza,
ktéry zgodnie ze swoja powotaniem i przygotowaniem ma tej
pomocy udzieli¢. W ten sposéb tworzy sie specyficzna relacja
lekarz-pacjent, ktérej nature najlepiej wyraza zasada salus
aegroti suprema lex. Jest to miedzyosobowa relacja
dobroczynnosci w zaufaniu (beneficence-in-
trust).”Ukierunkowuje ona wiedze, technikg i zaangazowania
lekarza czy pielggniarki by zrealizowac telos tej relacji — by
pomée i leczyé”'®. Poszczegélne akty diagnostyczne,
prognostyczne i terapeutyczne zmierzajag do osiggni¢cia tego
celu.

Na dobro pacjenta sktadajg si¢ — zdaniem E. Pellegrino —
cztery sktadowe elementy: (1) dobro medyczne (medical good)
okreslone wskazaniami medycznymi, (2) dobro przezywane
przez pacjenta wedlug jego planéw zyciowych i oceny wtasnej
sytuacji (patient’s concept of his own good), (3) dobro pacjenta
jako osoby (good of the patient as a person) i (4) dobro

16 These conflicts can only be resolved by reference to a primary
defining good, which takes priority over other goods”. Tamze, s. 566.

" Edmund D. Pellegrino, Toward a Virtue-Based Normative Ethics for
the Health Professions, ,,Kennedy Institute of Ethics Journal” 5(1995), nr 3,
ss. 253-277, 5. 267

'8 Tamze.
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duchowe pacjenta (spiritual good)" .

Dobro medyczne wyznaczone jest przez aktualng wiedzg
medyczna, sztuke lekarska, w ktorej olbrzymia role odgrywaja
naukowe, techniczne 1 praktyczne zdolnosci lekarza,
pozwalajace mu wlasciwie wykorzysta¢ posiadana wiedze i
uzy¢ wiasciwych srodkéw do leczenia danej choroby. Dobrem
tym jest przywrdcenie fizjologicznych funkcji ciata i umystu
pacjenta, uwolnienie go od bélu poprzez uzycie S$rodkéw
medycznych, operacje, psychoterapig itp.

Dobro to jest dobrem instrumentalnym, ktérego pragnie
pacjent, a ktére realizuje lekarz poprzez swoje kompetencje
medyczne i stuszne decyzje. Poniewaz jest ono dobrem
zasadniczym dla medycyny czgsto jest mylone z pelnym
dobrem pacjenta. Mimo, ze jest ono dobrem niezbednym, to
jednak nie jest dobrem wystarczajacym we wilasciwie pojetej
medycynie. Musi by¢ ono zharmonizowane =z innymi
wymiarami dobra pacjenta. Inaczej prowadzi do dehumanizacji
medycyny i depersonalizacji samej relacji lekarz-pacjent.

Stad  konieczno$¢  zainteresowania  si¢  dobrem
przezywanym przez pacjenta. Chodzi o jego osobiste
preferencje, wartosci i wybory; o to, jak on chce przezywaé
swoje zycie, jak widzi on dobrodziejstwa i cigzary
zaproponowanego leczenia. W dobru tym odbija si¢ w jaki$
sposéb niepowtarzalno$¢ kazdej osoby i specyficzno$¢ jej
$wiata wartosci. Wchodzi tu w gr¢ wiek, status, zawdd,
zaangazowanie spoteczne, kulturowe i religijne. ,,Aby stuzy¢
osobistemu dobru pacjenta, dobro medyczne musi by¢
umiejscowione w kontek$cie planu zyciowego i sytuacji zycia
tego oto pacjenta”.

Dobro medyczne i dobro osobiste pacjenta nalezy
nastepnie odnies¢ do dobra cztowieka jako takiego, czyli do
dobra osoby. Tego wtasnie dobra poszukiwat Arystoteles i $w.

1% Edmund D. Pellegrino, David C.Thomasma, For the Patient's Good,
dz. cyt., 74-91; Tenze, The Internal Morality of Clinical Medicine, dz. cyt.,
569

2 E. D. Pellegrino, The Internal Morality of Clinical Medicine, dz. cyt.,
569
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Tomasz jako telos ludzkiego zycia. Jest to dobro wlasciwe
cztowiekowi. W charakterystyce tego dobra wazne jest
uszanowanie godnos$ci ludzkiej, traktowanie osoby jako celu
samego w sobie, a nie jako $rodka do osiggnigcia innych celéw.
Wsobna warto$¢ osoby nie moze by¢ okres$lana na podstawie
zdrowia, wyksztatcenia czy pozycji spolecznej. To wlasnie
relacja lekarz-pacjent ma by¢ zbudowania na odniesieniu do
osoby jako takiej, a nie na jej ré6znych cechach. Na podstawie
afirmacji godno$ci osoby mozemy formutowaé dalsze zasady
zachowania si¢ wobec niej: takie, jak zasada dobroczynnosci,
nieszkodzenia, autonomii i sprawiedliwosci. W amerykanskiej
bioetyce zasady te przyjmowane sg jako oczywiste prima facie.
Podstawa ich przyjecia nie tyle jest godno$¢ osoby, ale
obyczajowo$¢ spoteczna (common morality). Nie jest to mocne
i wlasciwe uzasadnienie moralno$ci wzgledem osoby i pacjenta.
Zmieniajace si¢ obyczaje i przekonania spoteczne moga
bowiem tez zmieni¢ moralne zachowania wzgledem osoby. W
etyce klasycznej i personalistycznej, dobro cztowieka jest
niezalezne od umowy i obyczajéw spotecznych. Ugruntowane
jest ono w jego godnoSci i w jego naturze. Nie moze by¢
konwencjonalnie ustalane. Wyklucza to co np. dopuszcza
cho¢by konwencja bioetyczna pozwalajac aby poszczegdlne
panstwa okreslaty czy embrion ludzki jest istota ludzka czy nie i
by przyznawaty mu lub odbieraty nalezne mu z natury prawo do
zycia.

W sytuacji klinicznej dobro medyczne i dobro osobiste
pacjenta musi by¢ spdjne i musi wspiera¢ dobro cztowieka jako
takiego. Jesli lekarz ignoruje dobro osobiste pacjenta, narusza
dobro osoby jako istoty racjonalnej, wolnej, zdolnej do
samodeterminacji. Je§li podwaza wartos¢ zycia biednego lub
uposledzonego czyni to samo. Je$li wystawia pacjenta na
ryzyko niewspoétmierne do korzysci, nawet jesli pacjent wyrazit
zgode, narusza zasade dobroczynnosci i unikania zta.

Poza dobrami materialnymi cztowiek ceni dobra duchowe.
Mozna je wiaza¢ z przezywang przez niego religia, ale sa to
dobra szersze niz tylko religijne. Chodzi o te dobra, ktdére
nadajg zyciu ludzkiemu ostateczny sens. Dla nich czltowiek
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dokonuje najwigkszych poswigcen. Za tymi dobrami stoja
osobiste przekonania drugiego czlowieka, jego wiara i religia.
W klasycznym ujeciu czlowieka, z punktu widzenia jego
cielesno-duchowej natury, duchowe przeznaczenie cziowieka
jest ostatecznym dobrem. Wpisane w nas prawo natury ludzkiej
pozwala droga rozumu odkry¢ nasze skierowanie do Absolutu,
nasze ostateczne przeznaczenie.

Nie jest tatwo zharmonizowa¢ te czterech rodzajéw dobra
pacjenta. Moze by¢ bowiem tak ze. dobro wynikle z osobistych
zyczen pacjenta, przekresla inne wymienione dobra. To znéw
inne dzialania czy to osobiste, spoleczne, naukowe np.
saookaleczenie, eksperymenty na embrionach, eutanazja —
przekreslaja dobro osoby jako takiej, lub jej dobra duchowe.
,Dobro osobiscie uznane przez pacjenta — pisze E. Pellegrino —
nie moze si¢ sta¢ prawem moralnym. Musi by¢ poddane testowi
moralnej stuszno$ci wyznaczonej przez bardziej fundamentalne
zroédta dobra niz preferencje pacjenta ,,Danie pierwszenstwa
dobru preferowanemu przez pacjenta absolutyzuje jego
autonomig i przekresla autonomie lekarza®' Zadanie aby lekarz
w swej moralnej aktywnosci byl moralnie, aksjologicznie
neutralny jest zadaniem przekreslajacym jego czlowieczenstwo
i jego profesje. ,,Lekarz tak samo jak pacjent nie moze by¢
uzyty jako $rodek”. Etyczne konflikty ktére moga powstaé
miedzy lekarzem, pacjentem, rodzing czy innymi pracownikami
stuzby zdrowia, nie moga usprawiedliwia¢ utylitarystycznego,
legalistycznego, libertarianskiego okaleczenia celu medycyny,
znieksztatca¢ dobra pacjenta, czy dobra lekarza. Etyka nie moze
by¢ sprowadzana do taktyki rozwigzywania konfliktow.

Schemat integracji czterech rodzajow débr mozna
zastosowa¢ rowniez do innych zawodéw. W kazdym z nich
bedzie chodzito o te cztery poziomy dobra, czyli o (1) dobro

2l To give supremacy to the patient's definition of his own good over
the other levels of good is to absolutize the patient's autonomy and to violate
the autonomy of the physician”. Tamze, s. 572

2 Tamze. Zob. Edmund D. Pellegrino, Commentary: Value Neutrality,
Moral Integrity, and the Physician, ,,Journal of Law, Medicine and Ethics”,
28(2000), nr 1, 5.78-81.
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techniczne wynikle z danej profesji; (2) dobro widziane przez
cztowieka, ktéremu nasza profesja np. prawnika, nauczyciela,
ksiegdza ma stuzy¢, (3) dobro osoby jako takiej i (4) dobro
duchowe.

Dobra te w kazdej profesji posiadaja t¢ sama hierarchie.
Zdaniem E. Pellgrino dobra duchowe sa najwyzej, pdzniej
dobra osoby jako takiej, nastgpnie dobro tak jak je widzi dla
siebie drugi czlowiek, i na najnizszym poziomie, dobro
techniczne realizacji celu danego zawodu. Z punktu widzenia
danej profesji dziatanie jest stuszne (right), jesli na pierwszym
miejscu podporzadkowuje si¢ realizacji celu tej techne; jest
dobre (good), jesli podporzadkowuje si¢ trzem nastepnym
wymiarom dobra.

W dzialaniu dla dobra pacjenta bardzo trudno jest
polaczy¢ decyzje technicznie stuszng (right) z decyzja moralnie
dobra (morally good). Mozna to jedynie osiagnaé poprzez
nabycie przez lekarza odpowiednich cech charaktery,
sprawnosci, czyli cnét. Cnota w sensie Arystotelesa to ,.trwalg
dyspozycja, dzigki ktérej cztowiek staje sie¢ dobry i dzieki ktdrej
spetnia¢ bedzie nalezycie wiasciwe sobie funkcje” (EN 1106a
22-25) Chodzi o trwate dyspozycje potrzebne do spetniania
danego zawodu: zawodu lekarza, prawnika, nauczyciela, ktére
umozliwig osiagnigcie celu tej profesji, czyli dobra o ktére w
kazdej z niej chodzi. W wykonywaniu powotania lekarza
niezbedne sa — zdaniem E. Pellegrino — nastepujace cnoty: (1).
Wierno$¢ i statos¢ w zaufaniu (fidelity to trust and promise),
bez ktérej nie jest mozliwa interpersonalna relacja pacjent-
lekarz i wilasciwe leczenie, (2) trzymanie w ryzach swoich
korzysci (effacement of self-interest), gdyz chory tatwo podatny
jest na zranienia, jest zalezny od potegi lekarza i medycyny; (3)
intelektualna uczciwo$¢ (intellectual honesty), aby pacjent znat
prawde i Swiadomie wilaczat si¢ w leczenie, (4) wspotczucie
compassion and caring), gdyz zrozumienie uczu¢ ludzkich jest
nieodzowne we wlasciwym leczeniu (5) odwaga (courage) w
realizacji dobra  pacjenta w erze komercjalizacji,
depersonalizacji i ekonomizacji zycia zawodowego w tym
réwniez medycyny, (6) sprawiedliwo$¢ (justice) i roztropnosé¢
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(prudence) w wiaczeniu dobra wyniktego z uzycia techniki, w
dobro pacjenta i w dobro osoby. Pellegrino” Etyke troski o
dobro pacjenta nie da si¢ zrealizowa¢ bez etyki cnét (virtue-
based ethics)™.

W wyniku wyraznego ujecia dobra pacjenta mozna tez
rozstrzygna¢, ktérej zasadzie w bioetyce, np. autonomii,
sprawiedliwo$ci czy dobroczynno$ci nalezy przyznaé
pierwszenstwo. ,,Dobroczynno$¢ — pisze D. E. Pellegrino — staje
sie¢ primum principium wszelkiej etyki, ogdlnej jak i
zawodowej, a to dlatego, ze jej podstawowym celem jest
czynienie dobra i unikanie zta”®. Aby nie prowadzita ona do
paternalizmu nalezy ja realizowa¢ poprzez zaufanie
(beneficence-in-trust). Pacjent nie ma wyboru musi zaufaé
lekarzowi. Na lekarzu cigzy odpowiedzialno$¢ aby tego
zaufanie nie zniszczy¢. Ono bowiem umozliwia wlasciwa
realizacje dobroczynnosci.

Podsumowujagc  mozna powiedzie¢, ze Pellegrino
sformutowal jaki§ zarys catosciowej filozofii medycyny.
Przeanalizowal zasadnicze jej fakty: fakt chory, akt medycyny i
akt leczenia, przywotat telos tej specyficznej aktywnosci,
dookreslit go w postaci czterech débr sktadajacych si¢ na dobro
pacjenta; rozréznit dobra wewngtrzne i zewnetrzne wzgledem
praktyki medycznej. Do etyki dobra pacjenta, wlaczyl etyke
cnoét profesji medycznej, przysposobit do niej etyke zasad albo
norm zwang etyka dobroczynnos$ci w zaufaniu.

3 E. D. Pellegrino, The Internal Morality of Clinical Medicine, dz. cyt.,
s. 576. Opracowanie poszczegdlnych cnét zob. Edmund D. Pellegrino, David
C. Thomasma, The Virtues in Medical Practice, dz. cyt.; Edmund D
Pellegrino, David C. Thomasma, The Christian Virtues in Medical Practice,
dz. cyt.

?* Dyskusja wokét tej propozycji zob. R. M. Veatch, Justice in health
care: the contribution of Edmund Pellegrino, ,Journal of Medicine and
Philosophy” 15(1990), nr 3, s. 269-287; H. T. Engelhardt, The crisis of virtue:
arming for the cultural wars and Pellegrino at the limes, “Theoretical
Medicine” 18(1997), s. 156-172; F. D. Davis, Phronesis, clinical reasoning,
and Pellegrino’s philosophy of medicine, ”Theoretical Medicine”, 18(1997), s.
173-195

P E. D. Pellegrino, The Internal Morality of Clinical Medicine, dz. cyt.,
s. 576
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Edmund D. Pellegrino’s concept of the aim of medicine
Summary

The article constructs a concept of the goal of medicine.
The author begins with the relation doctor-patient, which should
be shaped by the principle of beneficence-in-trust. Beneficence
requires a definition what good it concerns. The article
mentions Pellegrino’s four ingredients of patient’s good. The
good consists of a) medical good, b) good experienced by the
patient, c) patient’s good as person and d) spiritual good of the
patient. One of the fundamental conditions of realising the goal
of medicine is an integral approach to the ingredients of that
good of the patient and the doctor’s acquiring of skills proper to
his profession, i.e. virtues which enable him to realise this good

properly.
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Grzegorz Hotub SDB

DIEGO GRACIA A PRYNCYPIALIZM W
BIOETYCE

1. Dyskusje wokét teorii zasad

W procesie poszukiwania podstaw dla bioetyki wazne
miejsce zajmuje koncepcja pryncypiow. Wysunigta w 1979
roku przez T. L. Beauchampa i J. F. Childressa propozycja
zbudowania etyki medycznej] w oparciu o cztery zasady
spotkata si¢ z zywa reakcja bioetykéw. Z jednej strony wielu
rozpocz¢to krytyczna dyskusje z tym modelem uzasadniania
norm. Ws$réd nich mozna wskaza¢ na tych, ktérzy w wyniku
dyskusji wysuneli kontrpropozycje dla pryncypializmu; byly to:
1) bezstronna teoria regut, rozwijana przez K. D. Clousera, 2)
kazuistyka A. Jonsena czy 3) etyka cnét E. D. Pellegrino’. Z
drugiej natomiast, znalezli si¢ mysliciele, ktérzy wystapili ze
zdecydowana obrong teorii zasad. Obok Beauchampa i
Childressa stangli tacy bioetycy jak, B. A. Lustig, D. DeGrazia
czy H. Richardson’.

Réwnoczesdnie, oprocz tych dwu zasadniczych stanowisk,
pojawila si¢ trzecia propozycja, ktorej celem byla nie tyle
bezkrytyczna obrona pryncypializmu, czy zdecydowane
odrzucenie tej koncepcji, ale postulat jej modyfikacji.
Myslicielem, ktéry zainicjowal to podejscie byl hiszpanski
bioetyk Diego Gracia®. Swoje stanowisko - jak zauwaza Jonsen

'T. L. Beauchamp, J. F. Childress, Zasady etyki medycznej, tham. W.
Jacorzynski, Warszawa 1996.

*T. Biesaga, Personalizm a pryncypializm w bioetyce, w: Podstawy i
zastosowania bioetyki, red. T. Biesaga, Krakéw 2001, s. 43.

3 Tamze, s. 44.

* Diego Gracia jest profesorem na Uniwersytecie Complutense w
Madrycie; specjalizuje si¢ w historii medycyny.
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- oparl on na personalistycznej i fenomenologicznej filozofii
Xaviera Zubiri i czgéciowo na, zdominowanej przez
interpretacj¢ historyczng, koncepcji relacji pacjent - lekarz,
przedstawiong przez Pedro Lain Entralgo’.

Aby uja¢ specyfike propozycji Gracia konieczne jest
najpierw krétkie przygladnigcie si¢ podanej przez Beauchampa
i Childressa teorii zasad. Dostrzezone bowiem Ww niej
niekoherencje zainspirowaly hiszpanskiego bioetyka do
dokonania glebszych modyfikacji.

2. Zasadnicze idee teorii pryncypiow

Przedstawiona przez Beauchampa i Childressa koncepcja
bazuje na etyce deontologicznej W. D. Rossa, w ktérej istotng
role pelnig obowiazki o charakterze prima facie. Wiaze si¢ to, w
duchu etyki Kantowskiej, z przyznaniem pierwszenstwa
nakazom, obowigzkom, albo inaczej temu, co stuszne (right),
przed tym, co dobre (good)’. Efektem tego jest przyjecie przez
omawianych myslicieli amerykanskich zasad-pryncypiéw, jako
punktu wyjscia w analizach etycznych. Beauchamp i Childress
wskazuja tu na nastgpujace, cztery zasady: pryncypium
autonomii, dobroczynnosci, nie szkodzenia i sprawiedliwosci.

Zasady te s3 $ciSle zwiazane z moralno$cig potoczng.
Bowiem tak rozumiana moralno$¢ jest dla bioetykéw
amerykanskich punktem wyjscia, ale zarazem i celem. W ich
podstawowym dziele czytamy: ,,Wypracowana w tej ksigzce
metoda polega na nadaniu etyce opartej na zasadach i
moralnos$ci potocznej modelu koherencyjnego (...). Taki plan
pozwala nam uzna¢ za obowiazujace zasady, ktére funkcjonuja
w moralno$ci potocznej, a jednoczesnie wprowadzi¢ niezbgdne
poprawki. Dzigki teoretycznym narzgdziom jesteSmy w stanie

> A.R. Jonsen, The Birth of Bioethics, Oxford University Press, New
York 1998, s. 380.
e, Biesaga, Personalizm a pryncypializm w bioetyce, dz. cyt., s. 45.
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udoskonali¢ moralno$¢ potoczna, wyeliminowaé jej slabe
punkty i niejasno$ci oraz uszczegélowi¢ zawarte w niej
zasady”’. Tak wiec pryncypia nie tylko wywodza si¢ z
moralnosci potocznej, ale, w intencji wspomnianych bioetykow,
maja te moralnos¢ porzadkowac.

Staje si¢ to problematyczne, zwlaszcza, gdy wezmie si¢
pod uwage, ze cztery zasady wilasciwie nie posiadaja stalej
tresci i nie sa hierarchicznie uporzagdkowane. Ten typ myslenia
bowiem wyraznie rezygnuje =z poszukiwania jakiej$
podstawowej zasady czy tez uniwersalnego probierza
moralnoéci. Tre$¢ pryncypiéw jest formalna i nieokreslona®.
Dlatego prowadzi to do sytuacji, w ktérej mamy do czynienia z
duza doza dowolnos$ci. Beauchamp i Childress wskazuja na to
otwarcie, stwierdzajac: ,,Pozostawienie wolnej reki w sprawie
rozsadzenia, ktéra z kolidujagcych ze sobg zasad powinna
przewazy¢, otwiera mozliwo$¢ negocjacji, posredniczenia w
sporze i kompromisu™. Ten aspekt dowolnosci i
nieokre§lonosci bardzo $cisle taczy sie z przyjetym przez
omawianych bioetykéw zatozeniem, ze ,nie istnieje jedna
zasada, pojecie czy idea najwyzszego dobra, z ktdrej mozna by

wywies¢ pozostate elementy moralnosci”'”.

Waznym elementem teorii zasad jest dwutorowo$¢ jej
interpretacji. Z jednej strony bowiem pryncypia te rozpatrywane

"T. L. Beauchamp, J. F. Childress, Zasady etyki medycznej, dz. cyt., s.
112.

8 T. Biesaga, Personalizm a pryncypializm w bioetyce, dz. cyt., s. 46.

° T. L. Beauchamp, Childress, Zasady etyki medycznej, dz. cyt., s. 116.

10 Tamze, 117. Teza ta stata si¢ przedmiotem ostrej krytyki juz w
obregbie samej bioetyki amerykanskiej. Danner i Gert zakwestionowali wage
teorii zasad, jako teorii naukowej, stwierdzajac: ,,zasady te w rzeczywistosci
nie sg nakazami czyndéw, lecz raczej nazwami dla powierzchownie
zwigzanych ze soba spraw, ktére chce si¢ powigzac z moralnoscig. Brakuje
tym ‘zasadom’ jakiegokolwiek systematycznego powigzania i odniesienia do
siebie, stad czgsto wchodza one ze soba w konflikt. Jest on nierozwigzywalny,
albowiem nie ma jednolitej teorii, z ktérej bylyby one wzigte”. Zob. K.
Danner, B. Gert, A Critique of Principlism, ,,The Journal of Medicine and
Philosophy” 15 (1990) 2, s. 236.
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sa jako obowiazki prima facie (prima facie duties). Jak
stwierdzaja Beauchamp i Childress zobowiazania prima facie
,,s3 obowigzkami, ktére musza by¢ spetnione, jezeli w pewnych
okolicznosciach nie popadaja w konflikt z obowigzkami
mocniejszymi lub o takiej samej mocy. Obowiazek prima facie
jest wigzacy, dopoki nie zostanie przewazony czy
zdominowany przez jaki§ inny”''. Oznacza to, ze juz w
zatozeniach przyjmuje si¢ powstawanie konfliktu pomigdzy
pryncypiami. W tak rozumianym podej$ciu deontologicznym
nie bardzo wiadomo w oparciu o co mozna by rozwiaza¢ ten
konflikt. Dlatego bioetycy amerykanscy przyjmuja, z drugiej
strony, konieczno$§¢ wprowadzenia pojecia obowiazkéw
aktualnych (actual duties).

Zobowigzania te sg efektem przeprowadzonego przez
podmiot rozeznania, ktéry z obowiazkéw bedacych w
konflikcie jest bardziej znaczacy i w zwiazku z tym powinien
by¢ uznany za dominujacy. ,,Decydent musi dokona¢ wyboru,
jak powinien postapi¢. Musi zatem uzna¢ ktéry§ obowigzek za
nadrzedny czy tez aktualny, musi odnalez¢ ,najwicksza
nadwyzke” stuszno$ci nad niestusznoscig. Aktualny obowigzek
cztowieka w danej sytuacji okreslony jest przez bilans cigzaru
obowiazkéw prima facie (...)”'*. Dlatego okreslenie, ktéry z
obowiazkéw jest nadrzgdny dokonuje si¢ poprzez proces
~wywazania”. Beauchamp i Childress podaja zasady, na jakich
ma si¢ dokonywaé ten proces'. Jednak wydaje sie, ze dopiero
zastosowanie teorii utylitarystyczno-konsekwencjonalistycznej

"'T. L. Beauchamp, J. F. Childress, Zasady etyki medycznej, dz. cyt., s.
42.

2 Tamze.

3 T. L. Beauchamp i J. F. Childress wskazuja tu na 5 warunkéw: 1)
norma wybierana musi by¢ poparta lepszymi racjami niz norma odrzucana, 2)
moralny cel, jaki nam przy§wieca, gdy naruszamy jaka$ norme, musi mie¢
szans¢ realizacji, 3) nie istnieje moralnie lepsza alternatywa niz podjecie
dziatania naruszajacego jakas normeg, 4) pogwatcenie normy musi mie¢ postac
najtagodniejsza z mozliwych, proporcjonalng do najwazniejszego celu
zalozonego w dziataniu, 5) decydent minimalizuje negatywne skutki
pogwalcenia normy. Zob. Tamze, s. 44.
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pozwala skutecznie rozwiaza¢ konflikt pomigdzy pryncypiami.
Dokonuje si¢ to poprzez poréwnanie konsekwencji dziatan,
wyplywajacych z postuszenstwa poszczegllnym,
skonflikotowanym zasadom'.

W skrécie mozna stwierdzi¢, ze zasady przedstawione
przez bioetykéw amerykanskich maja przede wszystkim
charakter obowigzkéw prima facie. W tej postaci ,apeluja” o
realizacje tak dtugo, jak nie pojawia si¢ inna, bardziej znaczaca
obligacja. Powstaty konflikt miedzy pryncypiami (obligacjami)
powinien by¢ rozwigzany w procesie wywazania racji. Jednak
dopiero odwotanie si¢ do utylitarystycznego porédwnania
konsekwencji moze ,,ujawni¢” obowigzek dominujacy". Tak
wigec ma si¢ tu do czynienia z dwoma, oddzielnymi teoriami
etycznymi (deontologiczna prima facie i utylitarystyczna),
dzieki ktérym teoria zasad moze by¢ zaaplikowana do
formutowania norm szczegétowych.

Diego Gracia formuluje w zwigzku z tym dwa zasadnicze
zarzuty pod adresem teorii pryncypiéw. Pierwszy nawigzuje po
czgsdci do zasygnalizowanej wcze$niej krytyki Dannera i Gerta.
Hiszpanski bioetyk wskazuje na fakt, ze w amerykanskim
modelu zasad nie istniejg kryteria, dzigki ktérym mozna by byto
dokona¢ hierarchizacji pryncypidéw, zwlaszcza, gdy wchodza
one ze soba w konflikt. Wyraza przy tym powazng watpliwos¢,
czy odwotanie si¢ do konsekwencji jest sposobem znalezienia
takiego porzadkujacego probierza'®.

Drugim poddanym przez Gracia krytyce elementem w
teorii pryncypiow jest brak jasnego okreslenia relacji pomigdzy

14.C. Viafora, I principi della bioetica, ,Bioetica e cultura” II (1993) 3,
s. 14.

15 Jak zauwaza Viafora, nie istnieje obiektywne kryterium w ocenie
konsekwencji. Istnieje tylko kryterium subiektywne, ktére wyraza si¢ w
tworzeniu konsensusu zaangazowanych oséb. W formie instytucjonalnej
funkcje t¢ przejmuja komitety etyczne (bioetyczne). Zob. Tamze.

D. Gracia, Bioetica clinica, w: Dizionario di bioetica, red. S. Leone,
S. Privitera, EDB.ISB, Palermo 1994, s. 100.
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aspektem deontologicznym, a utylitarystycznym
(konsekwencjonalistycznym, teleologicznym). W projekcie
Beauchampa i Childressa konsekwencjonalizm pojawia si¢
wtedy, gdy nie mozna rozwigza¢ konfliktu za pomoca
deontologii prima facie. Dlatego sa to w istocie dwie odrebne
teorie: odwotanie si¢ do jednej nastgpuje w momencie
wyczerpania si¢ mozliwosci poprzedniej. W opozycji do tego
rozwigzania bioetyk hiszpanski stwierdza, ze ,,deontologia i
teleologia nie s3 dwoma typami teorii etycznych, ale dwoma

. . . . . .. essl7
momentami kazdej rzeczywistej teorii etycznej” .

Nalezy teraz przyjrze¢ si¢ szczegétom proponowanej
modyfikacji pryncypializmu Beauchampa i Childressa. Stanie
si¢ to mozliwe wowczas, gdy najpierw zostang omoéwione
zatozenia filozoficzne, do jakich odwoluje si¢ Diego Gracia.

3. Formalna etyka d6br

Punktem wyjScia D. Gracia jest okreSlenie specyficznej
metody analiz etycznych. Metoda ta sklada si¢ z trzech
zasadniczych etapéw. Odwotujac si¢ do mysli X. Zubiri'®,
Gracia wskazuje na takie konieczne kroki w przeprowadzaniu
analiz etycznych, jak system odniesienia, szkic i
doswiadczenie”. Maja one doprowadzi¢ do okreslenia zasad
postepowania moralnego, ktére charakteryzuja si¢ aspektem
absolutnym, ale zarazem sg otwarte i podatne na zmiany.

System odniesienia jest kategoria o charakterze
formalnym. Wtasciwe jej zrozumienie musi by¢ poprzedzone

7D. Gracia, Hard Times, Hard Choices: Founding Bioethics Today,
-Bioethics” vol. 9 (1995) 3/4, s. 202.

18 X . Zubiri, Inteligencia sentiente: I. Inteligencia y realidad, Alianza
Editorial, Madrid 1984, s. 210.

1 D. Gracia, Fondamenti di bioetica, ttum. wt. S. Spinsanti, San Paolo,
Milano 1993, 574. (Tytut orygin. Fundamentos de bioetica, Endema, Madrid
1989).
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wprowadzeniem kilku kluczowych poje¢. Jednym z nich je idea
inteligencji wczucia, ktéra jest rozumiana jako pewien typ
intuicji. Rozum praktyczny rozpoczyna swoja aktywno$¢ w
oparciu o to, co jest dane na mocy tego typu intuicji. Gracia
okresla otrzymane dane, jako pierwotne dane moralne.
Inteligencja wczucia, jako typ intuicji uchwytuje rzeczywistos¢
jako strukture formalng. Oznacza to, — jak wyjasnia Gracia — ze
w akcie intuicji rzeczy nie jawig si¢ jako rzeczywiste same w
sobie, materialnie realne, ale jako formalnie realne®. Wiaze si¢
to z przyjetym od Zubiri podzialem na §wiat pozapodmiotowy
okreslany mianem ,rzeczywistosci jako fundamentalnosci” i
dana na mocy intuicji ,rzeczywisto§¢ zredukowana”,
»fenomenologiczng”, ,1Zeczywistos§¢ jako strukture
formalng™*'. Dystynkcja ta jest wynikiem wptywu na Zubiri
mys$li E. Husserla. Jak stwierdza Gracia, w odniesieniu do
zastosowanego sposobu mysSlenia, ,,(...) metoda ta miataby u
Zubiri sens fenomenologicznego epoche’ i dlatego brataby ,,w
nawias” to czym rzeczywistos¢ jest albo czym moze by¢ poza
ujeciem intuicyjnym, aby dokonaé analizy tej rzeczywistosci
tylko o tyle, o ile dana jest w tym akcie intuicji”*.

W rzeczywisto$ci formalnej danej w akcie intuicji istnieje
pewna zawarto$¢, tresC. Inaczej rozum praktyczny nie mogitby
rozpoczg¢ swoich analiz. Jednak ta tre$¢, w przekonaniu Gracia,
jest odmienna od treSci istniejacej W rzeczywistosci
pozapodmiotowej. Jako przyktad mysliciel ten odwotuje si¢ do
sposobu, w jaki postrzegamy kolor zielony. ,,Fakt, Ze zielony
prezentuje mi si¢ jako realny jest forma; natomiast fakt, ze to,
co istnieje realnie byltoby zielone jest jego konkretna trescia”™>.
Oznacza to, — jak kontynuuje Gracia — ze kolor zielony istnieje
tylko w moim akcie percepcji. W rzeczywisto$ci bowiem
istnieja tylko fale elektromagnetyczne i fotony. Stad kolor
zielony jest rzeczywisty, ale w spos6b formalny, a nie — jak

20 Tamze, s. 446-447.
2 Tamze, s. 445.
2 Tamze, s. 572.
z Tamze, s. 445.
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stwierdza omawiany bioetyk — fundamentalnie realny. ,(...)
Tre$¢ moze by¢ odmienna w percepcji i poza nia, podczas gdy
struktura formalna pozostaje identyczna”®. Dlatego stata
struktura formalna posiada charakter priorytetowy nad zmienna
zawartoscia i trescia.

Gracia rozumienie podziat formalny — materialny nie tak
samo, jak L. Kant. Dla mysliciela z Krélewca, punktem wyjscia
tego co formalne byt autonomiczny rozum. Natomiast element
materialny wigzat si¢ z aspektem empirycznym. Hiszpanski
bioetyk twierdzi, ze jest to kontynuacja pokartezjanskiego
dualizmu. Idgc za X. Zubiri, Gracia chce przezwycigzy¢ tg
dychotomi¢ poprzez wskazanie, ze wtadza intelektu wczucia
posiada dostgp do rzeczywistosci samej, w jej aspekcie
formalnym. Jest to mozliwe dzieki temu, Ze intelekt wczucia
posiada wicksze kompetencje niz intelekt zmystowy 1 intelekt

pojeciujacy”.

W systemie odniesienia dane sg pewne pierwotne tresci
moralne. ,,Moralno$¢ jest czym$ tak bardzo pierwotnym, ze
dana jest w podstawowym akcie ludzkiej intelekcji, co oznacza,
w pierwotnym akcie intuicji rzeczywistosci”*’. Dlatego system
odniesienia mozna okresli¢ mianem fundamentu, ktéry zawiera
w sobie pewne podstawowe treSci moralne. Fundament ten
laczy si¢ bardzo $ciSle z celem, ktéorym dla Gracia jest
szczescie. Jest to teza Zubiri, ktdry wprost stwierdza, ze ,,tylko
dlatego, ze mam zwigzek ze szczeSciem (...) czuje sig
zobligowany do dziatania w porzadku jego realizacji
(osiagnigcia)™®’. Szczescie oznacza tu nie tyle fakt ,bycia
szczesliwym?”, ale ,,bycie w swoje petnej formie”. ,,Faktem jest,
ze szczgdcie, jak méwi Zubiri, nie zawiera si¢ w ,byciu

szczesliwy”, ale w ,,byciu w formie petnej*®. Gracia precyzuje

2 Tamze, s. 446.

% Tamze, s. 444.

2 Tamze, s. 578.

2 X Zubiri, Sobre el hombre, Alianza Editorial, Madrid 1986, s. 410.
B D. Gracia, Fondamenti di bioetica, dz. cyt., s. 449.
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pojecie szczescia, jako kategorig, ktdra jest nie tylko projektem
tworzonym przez czlowieka. Jest ona czym$ bardziej radykalny
w zyciu cztowieka, aspektem formalnym jego rzeczywistosci, z
ktérym jest on nienaruszalnie ztaczony™.

Z faktu bycia ukierunkowanym na szczescie rodzi si¢
obowiazek. Zubiri wskazuje na ten moment stwierdzajac, ze
»~czlowiek jest zwrécony ku obowiazkowi wskutek tego, co
konstytuuje jego wlasng rzeczywisto$é”’. Obowigzek wiec nie
jest przyczyna dobra, ale jego konsekwencja. Jest to moment, w
ktérym Zubiri i Gracia wyraznie sprzeciwiaja si¢ Kantowskiej
dychotomii $wiata, rzeczywisto$ci i obowigzku. ,,Kant okreslat
rzeczywistos¢, jako to, co jest, a z drugiej strony wskazywat na
obowiazek, jako czysta norme. Tutaj nie chodzi o normy, ale o
rzeczywisto$¢, ktéra rodzi obowigzek w porzadku dazenia do

szczgscia™'.

Czlowiek jest rzeczywistos$cig, ktéra rodzi obowiazek
przystosowania sobie rzeczy, ktére umozliwia mu osiaggniecie
szczescia. Jak dalej stwierdza Zubiri, to, Ze rzeczy sa mozliwe
do przystosowania ich przez cztowieka sprawia, ze sa dobrami;
to natomiast, ze powinne by¢ przystosowane, zmienia je w
obowiazki™.

Jednak nie obowiazki konkretne znajduja si¢ na
pierwszym miejscu. Wyptywaja one z pierwotnej kondycji
cztowieka, z faktu, ze ,czlowiek znajduje si¢ w stanie
obowiazku, jako zwrécony ku wiasnej rzeczywistosci ludzkiej,

¥ Tamze, 450. Z pojeciem szczescia ztaczona jest nierozerwalnie
kategoria dobra. Gracia stwierdza, ze nie mozna jej rozumiec, jako idei
platonskiej ani jako rzeczywisto$ci w sobie. Jest ona aspektem formalnym
rzeczywistosci: warunkiem rzeczy realnych. Cztowiek nie moze istnie¢ w
oderwaniu od tak rozumianego dobra. Zob. Tamze, 449. Zubiri wprost
stwierdza, ze fakt bycia stale ztaczonym z ta kategoria sprawia, iz ,,cztowiek
moze osiagna¢ swoje dobro ostateczne i radykalne, jakim jest szczgscie”. Zob.
Zubiri, Sobre el hombre, dz. cyt., s. 399.

** Tamze, 412.

3'D. Gracia, Fondamenti di bioetica, dz. cyt., s. 579.

32 X. Zubiri, Sobre el hombre, dz. cyt., s. 409.
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rozumianej jako to, co ma byé przystosowane (..)””. Ta
pierwotna kondycja rodzi swoisty imperatyw, ktéry Gracia
formutuje w taki sposéb: ,Dzialaj w taki sposéb, aby
przystosowa¢ sobie najlepsze mozliwosci w  porzadku
osiggnigcia twojego szczescia i doskonatosci™. Dzigki temu
ksztaltuje si¢ nie tylko formalna etyka débr, ale i formalna
etyka obowigzku™.

Drugim krokiem w budowaniu teorii etycznej jest
wskazany przez Gracia szKic mozliwo$ci. Sformutowana
podstawowa 1 najbardziej generalna norma jest dopiero
punktem wyjscia dla obowigzkéw szczegétowych. Sg one
specyfikacjami tej podstawowej zasady obowigzku. Co wigcej,
przekraczaja one  formalny charakter podstawowego
imperatywu, stajac si¢ obowigzkami materialnymi.

Ruch od systemu odniesienia, fundamentalnego
obowiazku w poszukiwaniu witasciwej formuty obowigzkow
szczegblowych jest mozliwy dzigki specyficznej koncepcji
rozumu. Nie jest to rozum, ktéry petnitby funkcje eksploracji
tego, co zostalo dane w akcie intuicji. Jak stwierdza Zubiri,
»-Rozum jest kroczeniem [na przdd]. (...) Jesli rzeczywisto$¢
bytaby uchwycona catkowicie i kompletnie w intelekcji
pierwotnej, wéwczas nie musieliby§my méwi¢ o rozumie™®.
Jest to wigc rozum, ktéry czerpigc dane z systemu odniesienia
dokonuje, na dalszym etapie, aktu kreacji. Dlatego tez cala
metoda rozumowania etycznego zostaje okreslona, jako metoda
kreatywna. ,,Metoda nie zawiera si¢ [tylko] w pryncypium ani
w systemie ani w redukcji, lecz w kreacji™’.

Najbardziej charakterystyczng cechg rozumu kreatywnego
jest tworzenie szkicow moralnych. Gracia okresla je
stwierdzajac, ze ,,szkic jest zawsze ‘wolng konstrukcja’ rozumu,

33 Tamze, 412.

3 D. Gracia, Fondamenti di bioetica, dz. cyt., s. 580.

3 Tamze.

3% X Zubiri, Inteligencia sentiente: I. Inteligencia y realidad, dz. cyt., s.
61.

3 D. Gracia, Fondamenti di bioetica, dz. cyt., s. 573.
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chociaz zarazem jest on zakorzeniony w systemie odniesienia.
(...) Kazdy szkic jest ‘mozliwoscig’ posrdd innych; oznacza to,
ze szkic w rzeczywistosci jest ‘systemem mozliwosci’®,
Innymi stowy moéwigc, szkic moralny jest pewnego typu
hipotezag, poréwnywana przez niektéorych do teorii
naukowych”. Rozum jest niejako ,.rzucony do szkicowania”
tego czym mogly by byé rzeczy w rzeczywistosci’’. Jezeli
mozna moéwi¢ o prawdzie zawartej w tej konstrukcji, to z
pewnoscia nie jest to prawda rzeczywista, ale — jak podkresla
Gracia — prawda racjonalna, prawda weryfikacji*'. Nie jest to
prawda absolutna, poniewaz, ,,rozum jest stale otwarty na nowe
korekty, na nowe szkice””. Inaczej méwigc, racjonalne
mysSlenie jest procesem konstruowania. Ratio ,nie widzi”
rzeczywistosci lecz ja  konstruuje, rozpoczynajac od
formutowania hipotez (szkicéw)*. Tak rozumiang koncepcije
rozumu Gracia okresla, jako etap ,,ostatecznej krytyki koncepcji

. N
racjonalnosci™™.

Moéwiac o szkicach moralnych, Gracia odwotuje si¢ do
przyktadu, ktéry ma zadanie zilustrowa¢ praktycznie
mechanizm powstawania tych kategorii. Obserwujac czyje$
postgpowanie oceniam je jako dobre i wlasciwe. W tym samym
czasie spostrzegam Kkogo$ innego 1 jego postepowanie
kwalifikuje jako zle. Powstaje woéwczas pytanie, dlaczego
pierwsza czynno$¢ osadzitem jako pozytywna, a druga jako
negatywna. Omawiany bioetyk stwierdza woéwczas, ze ,,musz¢
‘wytlumaczy¢’ moja preferencj¢ aksjologiczna, ‘przedstawic jej
racje’. To wlasnie jest zadaniem rozumowania moralnego.
Racje na poparcie moich preferencji musze¢ sam skonstruowac.
Dlatego beda to ‘wolne Kkonstrukcje’, ‘skonstruowane

3 Tamze, 575.

% C. Viafora, I principi della bioetica, dz. cyt., s. 16.

YD, Gracia, Fondamenti di bioetica, dz. cyt., s. 575.

4 Tamze.

42 Tamze, 588.

3 Viafora, I principi della bioetica, dz. cyt., 16n.

“p. Gracia, Procedimientos de decision en etica clinica, Eudema,
Madrid 1991, s. 117.
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mozliwosci’, a wigc szkice. Znajdujemy ich bardzo wiele w
traktatach etycznych™®.

Szkicom moralnym  przypisuje  Gracia charakter
deontologiczny. W tej postaci petnig one t¢ samg funkcje, co
przedstawione przez Rossa obowiazki prima facie. Nie mozna
powiedzie¢, ze s3 obligacjami trwatymi i niezmiennymi. Gracia
wskazuje, ze zawsze potrzebuja one momentu pdézniejszego,
ktéry jest odmienny od tego, co konstytuuje te szkice moralne.
Chodzi tu mianowicie o konfrontacje z rzeczywisto$cia, dzieki
ktérej moga dopiero by¢ przeksztatcone w obowiazki realne
(aktualne)™.

Poréwnujac szkic moralny do systemu odniesienia, Gracia
odwoluje si¢ do teorii praw zaprezentowanej przez Ronalda
Dworkina*’. Wyréznia on dwa poziomy praw ludzkich. Jedne, o
charakterze pozytywnym, posiadajg okreslong, materialng tresc.
Sa one jednak wuzaleznione od aktualnych uwarunkowan
historycznych i prawnych. Drugim poziomem z kolei jest
uprzednie i fundamentalne prawo, ktére jednak posiada
charakter formalny. Dworkin okresla jej jako prawo jednostki w
mocnym sensie. Oznacza to, ze ,,Judzie posiadaja prawa, ale (...)
jedno z nich jest fundamentalne, a nawet ma charakter
aksjomatu. Tym najbardziej fundamentalnym z praw jest
specyficznie pojeta zasada réwnosci, ktéra nazywam prawem
do réwnej troski i poszanowania™*®. W rozumieniu tej kategorii
Dworkin nawigzuje do teorii sprawiedliwosci Johna Rawlsa®.
Tutaj istnienie tego podstawowego prawa tgczy si¢ z pojeciem
prawa w stanie natury opisywanym szczeg6lnie przez Thomasa
Hobbesa™.

s Gracia, Fondamenti di bioetica, dz. cyt., s. 587.

46 Tamze, s. 590.

4 Tamze, s. 583n.

“8 R. Dworkin, Biorge prawa powaznie, thum. T. Kowalski, Warszawa
1998, s. 12.

47, Rawls, Teoria sprawiedliwosci, ttam. M Panufnik, J. Pasek, A.
Romaniuk, Warszawa 1994, s. 77.

% pPojecie stanu natury w ujeciu Hobbesa, do ktérego wyraznie
odwotluje si¢ Rawls, faczy si¢ z faktem, ze ,,(...) ludzie maja fundamentalne,
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W swojej koncepcji Gracia identyfikuje uprzednie,
fundamentalne i formalne prawo do réwno$ci i respektu z
aspektem systemu odniesienia teorii moralnej. Zaznacza, ze
wrecz mozna utozsami¢ pojecie stanu natury z Zubirowskim
systemem odniesienia’’. Natomiast szczegétowe prawa ludzkie
sa odpowiednikiem szkicow moralnych, czyli sa typem
wolnych konstrukcji, uzaleznionych od elementéw zmiennych
(historycznych i socjologicznych).

Ostatnim momentem procesu budowania teorii etycznej
jest konfrontacja z doswiadczeniem. Szkice moralne muszg
by¢ na tym etapie poddane pewnego typu weryfikacji. Jak
stwierdza Gracia, jest to proba, ktéra potwierdza prawdziwos$¢
szkicow, albo wykazuje ich falsz i zwigzana z tym konieczno$¢
ich odrzucenia®™. Nie chodzi tu tylko o typ matematyczno-
logicznej czyli racjonalnej proby, ale o ,prébe fizyczna,
realng”>. | Tym, co poszukuje rozum jest realny fundament
rzeczy i to, co doswiadczenie potwierdza lub odrzuca jest
stopien adekwacji szkicu do tego celu™’. Akt okre$lenia
adekwacji szkicu Zubiri nazywa mianem ,rozeznaniem”.

W aspekcie moralnosci, jak stwierdza Gracia, ,,to, czym ja
jestem w mojej rzeczywistosci osobowej jest umieszczone w
ramach szkicu mozliwosci. Dokonuje si¢ wtedy to, ze
genetyczne ,,mogloby by¢”, wiasciwe dla rozumu, uzyskuje w
rozumowaniu moralnym bardzo precyzyjny charakter tego, co
,powinno by¢””*. Doswiadczeniem moralnym, dokonujacym
sprawdzianu szkicu moralnego, jest proces dostosowania si¢ do
rzeczywistosci osobowej. Gracia moéwi tu o procesie
,weryfikacji moralnej”, ktéra okresla si¢ réwniez terminem

naturalne prawo do zycia, tak, ze odbieranie komus Zycia jest ztem, nawet
jesli stuzy skadinad wlasciwym celom spotecznym (...)”. Zob. Dworkin,
Biorgc prawa powaznie, dz. cyt., s. 324.

S'D. Gracia, Fondamenti di bioetica, dz. cyt. s. 584.

2 Tamze, s. 592.

3 Tamze.

3 Tamze, s. 593.

35 X Zubiri, Inteligencia sentiente: I. Inteligencia y realidad, dz. cyt., s.
2217.

5 D. Gracia, Fondamenti di bioetica, dz. cyt. s. 594.
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,,usprawiedliwienia”57. Powoduje on, Ze to, co posiada status
,mogtoby by¢” nabiera ksztattu konkretnego obowiazku’®.

Doswiadczenie moralne posiada, w przeciwienstwie do
szkicu moralnego, charakter teleologiczny’’. Potwierdza lub
kwestionuje to, co zostalo skonstruowane w obrebie szkicu
moralnego. Z jednej strony, teleologiczny charakter
doswiadczenia nie wydaje si¢ jednak by¢ typem
konsekwencjonalistycznego utylitaryzmu. Potwierdzeniem tego
przypuszczenia mogtaby by¢ wypowiedz Gracia, w ktdrej
stwierdza, ze ,,dostosowanie mozliwosci wymaga odwotania si¢
do ‘etyki odpowiedzialnosci’”®. Oznaczatoby to, ze nie tyle
konsekwencje praktyczne poszczegdlnych szkicéw okreslaja
ich charakter aksjologiczny, ale jaki§ przyjmowany typ
porzadku osobowego istnienia, ktéry przynalezy do kategorii
fundamentalno$ci. W relacji do niego mozna by byto méwi¢ o
formutowaniu si¢ czegos takiego, jako etyka
odpowiedzialnosci. Z drugiej jednak strony, inne wypowiedzi
Gracia §wiadcza o tym, Ze poje¢cie ,.teleologiczny” jest dla niego
synonimem , konsekwencjonalistyczny”®".

Mozna zapyta¢, czym jest ta rzeczywisto$¢ osobowa, w
swietle ktérej nastepuje potwierdzenie badz odrzucenie szkicu
moralnego. Stata struktura mogtaby bowiem §wiadczy¢ o tym,
ze mamy do czynienia z jakim$ typem teleologii osoby. Jednak
sposéb, w jaki Gracia postuguje si¢ tym pojeciem prowadzi do
odmiennych wnioskéw. Spotykamy si¢ bowiem z wyraznymi
wypowiedziami hiszpanskiego bioetyka, w ktorych stwierdza,
ze wlasciwa tej rzeczywistosci funkcja  weryfikujaca
(usprawiedliwiajaca) nie jest jednym, definitywnym aktem. Jest
ona procesem stale otwartym, uwarunkowanym historycznie®.
Dokonuje si¢ to do tego stopnia, ze — jak stwierdza Zubiri —

7 Tamze, s. 598.

8 Tamze.

% Tamze, s. 596.

% Tamze, s. 598.

'D. Gracia, Hard Times, Hard Choices: Founding Bioethics Today,
dz. cyt., s. 200.

2D, Gracia, Fondamenti di bioetica, dz. cyt. s. 598.
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stata weryfikacja jest tym, co konstytuuje do$wiadczenie®.

Prowadzi to do wniosku, ze réwniez rzeczywisto$é
osobowa jest S$cisle uzalezniona od tego typu wplywu.
Wéwceczas mozna by ja bylo traktowaé, jako wzglednie
jednoznaczng. W odniesieniu do szkicéw bytaby strukturg stala,
jednak rozpatrywana sama w sobie, nie posiadataby trwatego
uposazenia tresSciowego. Mialaby wéwczas charakter struktury
formalnej. Wskazuje na to typ relacji pomiedzy szkicem, a
rzeczywistoscia, dokonujaca weryfikacji. ,,(...) Szkic jest wolna
konstrukcja, ktéra nigdy nie wyczerpuje rzeczywistosci ani nie
jest w stosunku do niej adekwatny (...)"*. Jest najwyzej jakim
czgsciowym, stale niepelnym ujeciem fundamentalnosci
(rzeczywisto$ci osobowej).

Innym potwierdzeniem przypuszczenia, ze nie mamy tu do
czynienia z stalym pojeciem natury osobowej bytaby
wypowiedz Gracia, w ktdérej utozsamia on usprawiedliwienie z
dazeniem do szcze$cia®. Szczescie w tym systemie myslenia
jest okre$lone, jako pojecie formalne. Dlatego cata
rzeczywisto$¢ osobowa, ktéra dokonuje procesu weryfikacji-
usprawiedliwienia jest niczym innym, jak kategoria formalna.
Albo inaczej, kategoria, w ktérej stale jest to, co formalne.
Uposazenie jakoSciowo-materialne poddane jest natomiast
zmiennym procesom historycznym czy tez socjologicznym.

4. Ku nowej interpretacji teorii pryncypiow

Przedstawione etapy tworzenia bardziej koherentnej teorii
etycznej po czeSci rozwiazuja niedoskonato$ci koncepcji
pryncypiéw Beauchampa i Childressa. Znika bowiem radykalny
podziat  pomigdzy  interpretacja  deontologiczna, a
utylitarystyczna. Gracia wskazuje, ze deontologiczne szkice
moralne znajdujg si¢ w koniecznym zwigzku z doswiadczeniem

83 X Zubiri, Inteligencia sentiente: I. Inteligencia y realidad, dz. cyt., s.
269.

% D. Gracia, Fondamenti di bioetica, dz. cyt. s. 598.

65 Tamze, s. 600.
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rozumianym jako zbiér utylitarystycznie rozumianych
konsekwencji. Inaczej méwiac, deontologiczne szkice musza
by¢ poddane konsekwencjonalistycznej weryfikacji, w celu
sformutowania aktualnych i szczegétowych obowigzkéw
moralnych.

Dokonuje si¢ réwniez swoiste rozwigzanie problemu
braku gléwnej zasady, ktéra by pelnita naczelng funkcje
wzgledem pozostatych pryncypiéw. Gracia wskazal bowiem na
obowiazek poszanowania i1 respektu dla czlowieka. Dzieki tej
zasadzie bioetyk hiszpanski wyodrebnit nowy typ relacji
pomigdzy zasadami, uwzgledniajac $cisle okreslong hierarchie.
Na pierwszym poziomie znajduje si¢ formalna zasada respektu
i poszanowania dla cztowieka. Drugi poziom zlozony jest z
czterech, posiadajacych materialng zawarto§¢ zasad prima
facie:  autonomii, dobroczynnosci, nie szkodzenia i
sprawiedliwo$ci. Zasady te nie sa absolutne i dopuszczaja
wyjatki, dlatego Gracia wprowadzil trzeci poziom. Jest nim
analiza okolicznoéci i konsekwencji®®. Jak stwierdza ten
bioetyk, ,wyjatki musza zawsze wystepowaé, gdy
wyprowadzone z zasad materialnych konsekwencje wchodza w
konflikt z formalng reguta absolutnego respektu i poszanowania

dla cztowieka”®’.

D. Gracia wprowadza roéwniez swoisty typ hierarchizacji
pomig¢dzy materialne zasady drugiego poziomu. Stwierdza, ze
zasady autonomii i dobroczynno$ci nalezag do moralnosci
prywatnej®. Tworza one, wedtug bioetyka hiszpanskiego, typ
etyki maksymalistycznej. Wigze si¢ ona z subiektywnie
rozumianym szczgsciem 1 wlasnym projektem realizacji

D, Gracia, Hard Times, Hard Choices: Founding Bioethics Today,
dz. cyt., s. 200.

7 Tamze.

8 W odniesieniu do dobroczynnos$ci Gracia stwierdza, ze ,,cos, co jest
wyrazem dobroczynnosci jest zawsze dobroczynnoscia dla mnie.
Dobroczynnos¢ jest zawsze zwigzana z jakim$ systemem religijnym, kultura,
polityka i okreslonymi warto§ciami ekonomicznymi”. Zob. Tamze, s. 196.

38



siebie®”. Natomiast zasady nie szkodzenia i sprawiedliwosci
tworza poziom tak zwanej moralno$ci publicznej. Tworzg one
etyke minimalistyczng. Oznacza to, Zze nie szkodzenie i
dobroczynno$¢ sa  pryncypiami, ktére powinne by¢
zaakceptowane przez wszystkich cztonkéw spoteczenstwa. Jak
stwierdza Gracia, ,,minimum moralne musi by¢ zaakceptowane
przez wszystkich ze wzgledu na fakt bycia osoba ludzka i zycia
w spoteczenstwie. Zycie i dziatanie jakiej$ grupy spotecznej
ponizej tego minimum uznaje si¢ za niemoralne™”".

W aspekcie genezy, poziom moralno$ci prywatnej ma
pierwszenstwo przed moralnoscig spoteczna. Wynika to z faktu,
ze moralno$¢ rozpoczyna si¢ od wolnych i autonomicznych
wyboréw. Jednak z punktu widzenia dobra spotecznego, zasady
nie szkodzenia i sprawiedliwo$ci maja wigksze znaczenie. W
wypadku konfliktu tych dwu pozioméw, drugi ma bezwzgledne
pierwszefistwo .

5. Krytyczne spojrzenie na Gracia projekt koncepcji zasad

Przedstawiona  przez  Diego Gracia  propozycja
odmiennego spojrzenia na koncepcje pryncypiow prowadzi do
poczynienia paru istotnych refleksji. Wydaje si¢ bowiem, ze
spotykamy tu wiele réznych elementéw mySlenia, ktére
wlasciwe sg dla réznych nurtéw filozoficznych. Wykorzystanie
ich natomiast do stworzenia jednego zwartego projektu
etycznego jest czym$ nowym.

Pierwsza obserwacja natury ogdlnej jest dostrzezenie
uderzajacego podobiefistwa pomigdzy schematem
zaproponowanym przez D. Gracie, a znang propozycja
formutowania hipotez naukowych, zaprezentowana przez K.
Poppera.  Hiszpanski  bioetyk  wskazat na  procedurg

% D. Gracia, Fondamenti di bioetica, dz. cyt., s. 617.

" Tamze.

"'D. Gracia, Hard Times, Hard Choices: Founding Bioethics Today,
dz. cyt., s. 198.
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przechodzenia od systemu odniesienia przez formutowanie
szkicow moralnych do momentu weryfikacji, za pomoca
konsekwencji. Popper natomiast zaproponowat podobna metodg
wysuwania teorii nauk empirycznych, w ktérej naukowiec, w
oparciu o nabyte doswiadczenie, formuluje najbardziej $miate
propozycje rozwigzan zagadnien naukowych. Te teoretyczne
konstrukty nast¢pnie poddawane sg procesowi tak zwanej
falsyfikacji. Jest to moment potwierdzenia lub odrzucenia
wysunigtych przewidywan’>.

Zbiezno$¢ koncepcji Gracia 1 Poppera jest réwniez
zauwazalna w kompetencjach, jakie nadaje si¢ do§wiadczeniu.
Tak u Gracia weryfikacja, jak i u Poppera falsyfikacja posiadaja
charakter otwartego procesu. Szkice moralne, nawet jesli
zweryfikowane pozytywnie, nie wyczerpuja mozliwosci
formalnie rozumianej rzeczywistosci. Nigdy nie ujmuja prawdy
absolutnej. Musza by¢ stale weryfikowane. Natomiast
Popperowskie hipotezy naukowe moga by¢ sfalsyfikowane
pozytywnie tylko w znaczeniu wzglgdnym. Pojawienie si¢
bowiem nowych danych empirycznych moze spowodowac, ze
falsyfikacja zakwestionuje waznos$¢ teorii naukowej. W tym
ujeciu mozna méwic tylko o prawdzie relatywnej, zwiazanej z
aktualnym stanem wiedzy naukowej. Generalnie rzecz biorac,
koncepcje naukowe okresla si¢ jako konstrukcje, ktére zblizaja
si¢ do prawdy o rzeczywistoSci w nieskonczonym procesie.

Najistotniejsza jednak watpliwoscia, jaka rodzi si¢
wskutek dostrzezenia zbiezno$ci tych dwu koncepcji jest
pytanie o funkcje ratio i typ do$§wiadczenia. Rozum, ktéry
poszukuje uzasadnienia norm moralnych nie odwotuje si¢
przeciez do tego typu do§wiadczenia, co rozum w obrgbie nauk
empirycznych. Mamy tu do czynienia z do$wiadczeniem
moralnym, ktére w zZaden sposéb nie jest funkcjg praw
fizycznych czy biologicznych. Jest ono do$wiadczeniem

2 K. Popper, Logika odkrycia naukowego, ttum. U. Niklas, Warszawa
1977, s. 10-95.
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catkowicie autonomicznym, ktére musi by¢ ujete w sposéb
bezposredni i intuicyjny”>. W swoim schemacie rozumowania
Gracia traktuje natomiast moralno$¢ w sposéb zblizony do
empirycznego badania $wiata. W ten sposéb zréddlowy i
niezalezny charakter moralno$ci narazony jest zredukowanie go
do innego (empiryczno-naukowego) typu doswiadczenia.

Potwierdzeniem faktu, ze u omawianego mysliciela mamy
do czynienia z takiego typu niebezpieczenstwem (tendencja
redukcjonistyczna) jest obecno$¢ idei utylitarystycznych.
Wyprowadzone bowiem ze szkicéw moralnych konsekwencje
staja si¢ instancja potwierdzajacg lub wykluczajaca to, co
zostalo wczesniej zaprojektowane. Roéwniez klasyfikacja
pryncypiéw drugiego poziomu ujawnia odwotanie si¢ do
kategorii najwigkszego pozytku, najwickszej grupy ludzi.
Utylitarnie rozumiane konsekwencje i najwigksza uzytecznosci
zostajg wiec utozsamione z do§wiadczeniem moralnym. To, co
przynosi pozytek jest zarazem zakwalifikowane jako dobre. Jak
wczesniej wskazywal Gracia, w ostatecznej instancji to
szczescie staje si¢ kryterium dobra i zta.

Mozna woéwczas postawi¢ pytanie, czy naturalng
sktonno$¢ do zadowolenia, pozytku i ostatecznie do osiagnigcia
szczescia mozna utozsami¢ z dobrem moralnym. Czgs¢
filozofé6w uznaje za dopuszczalne utozsamienie tych dwu
rzeczywistosci. Jednak wydaje si¢, ze bezposrednie odwotanie
si¢ do doswiadczenia (intuicji), ktére ujawnia, w sadzie
sumienia, powinno$¢ moralng wskazuje na niezalezno$¢ tej
rzeczywistosci od inklinacji naturalnych, czyli od dazenia do
zadowolenia, pozytku i szczescia’*. W ten sposéb unika si¢
zredukowania tego, co moralne do kategorii pozamoralnych.

T, Styczen tak oto podkresla wage tego zagadnienia: ,,Specyficzny,
bezposredni kontakt poznawczy z moralnoscig jako konkretnie dang i
niesprowadzalna do zadnych innych dziedzing realna, czyli po prostu
doswiadczenie moralne, nie pozwala sobie natozy¢ nie pasujacej do siebie
maski”. Zob. T. Styczen, S. Kaminski, Doswiadczalny punkt wyjscia etyki, w:
T. Styczen, W drodze do etyki, Lublin 1984, s. 47.

™ T. Styczen, Etyka, w: Encyklopedia katolicka, t. IV, red. R.
Lukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz, Lublin 1983, s. 1232.
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Druga istotna uwaga dotyczy metody fenomenologicznej,
do ktérej odwoluje si¢ D. Gracia. Dzieki tej metodzie, jak
stwierdza autor, mozna uja¢ rzeczywisto§¢ w aspekcie jej
formy. Gracia i Zubiri interpretuja epoche’ jako sposéb
poznania tego niezmiennego elementu rzeczywistosci
pozapodmiotowej.  Element materialny, jako zmienny
pozostawiony jest ewolucji o charakterze historycznej i
socjologicznej. Jest to dosy¢ oryginalna interpretacja, co do
ktérej jednak mozna mie¢ pewne watpliwosci. Nie wiadomo
bowiem, jaki mialby by¢ status pojecia formy. Czy bylaby to
idea platonska czy tez forma w rozumieniu Arystotelesa?

Wazniejsza jednak watpliwoScia jest pytanie o
prawomocno$¢  tak  osobliwej  interpretacji = metody
fenomenologicznej. Wyjasnienie tej kwestii wymaga wigc
odwotania si¢ do intencji twércow tego nurtu filozoficznego. W
znanej wypowiedzi dotyczacej tego zagadnienia, E. Husserl
stwierdzil, ze ,.kazda zrédtowo prezentujaca si¢ naocznosé, jest
zrédtem prawomocno$ci poznania, (...) wszystko, co si¢ nam w
intuicji zrédtowo przedstawia, nalezy po prostu przyjac jako to,
co si¢ prezentuje, ale takze jedynie w tych granicach, w jakich
si¢ tu prezentuje””. W rozpatrywanym przez nas kontekscie
nalezaloby zatem zapyta¢, czym jest to, co fenomenolog
nazywa ,,wszystko”. Czy jest to tylko aspekt formalny, jak
twierdzi Gracia idac za Zubiri, czy tez wglad eidetyczny nie
ujmuje czego$ wiecej, to jest aspektu jakoSciowego?

Sledzac spér pomiedzy I Kanta etyka formalna, a
materialng etyka wartosci M. Schelera, mozna dostrzec w
sposéb jasny, jak rozwigzujg to zagadnienie fenomenologowie.
Scheler zarzucit Kantowi, ze jego projekt etyki jest projektem
formalnym, w ktérym to, co formalne pochodzi od uprzednich
wobec do$wiadczenia, apriorycznych form, kategorii intelektu.

5 E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii,
ttum. D. Gierulanka, Warszawa 1967, s. 78n.
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Scheler wskazat réwnocze$nie, ze aprioryzm poznania polega
na tym, ze przedmiot, a nie podmiot narzuca si¢ nam Swoja
,materia” i wystepujacymi w niej istotnymi zwigzkami’.
Apriori wigc nie jest ,z gbéry narzuconym na fakty przez
myslenie, lecz catkowicie przynalezy do tego, co dane, do sfery
faktéw””’. W tym miejscu mozna by si¢ byto zgodzi¢ z Gracia
rozumieniem kategorii formalne;j. W ujeciu
fenomenologicznym pochodzi ona zawsze od odstaniajacego si¢
w ogladzie przedmiotu. Jednak to, co jest uyjmowane w tym
ogladzie to nie tylko aspekt formalny. Scheler w swoim sporze
z Kantem wskazat na to, ze tym, co przede wszystkim ujawnia
sic¢ w doswiadczeniu nie sa nakazy, ale prajakos$ci zwane
warto$ciami. Dane s3 one w sposéb nie tylko formalo-
aprioryczny, ale réwniez wyraznie w swoim aspekcie
materialnym. Dlatego Galarowicz, komentujac ten istotny
aspekt fenomenologii, wyraznie stwierdza, Ze ,,poznanie
aprioryczne dotyczy zar6éwno treSci, jak i1 formy, ujmuje
~materi¢”, czyli jako$ci oraz wystepujace miedzy nimi
zwiazki”".

Na podstawie tej analizy tatwo jest da¢ odpowiedz na
pytanie o to, co mial na mysli Husserl méwiac o ,,wszystkim, co
si¢ nam w intuicji zrédtowo przedstawia”. Chodzi zapewne tak
samo o aspekt formalny, jak i materialny danej w ogladzie
rzeczywistosci. Interpretacja Zubiri i Gracia pomijajac t¢ wazna
czg$¢ teorii fenomenologicznej, prowadzi do radykalnego
ostabienia tej koncepcji. Efektem tego jest sytuacja, w ktorej
zmodyfikowane narzedzie ogladu ujmuje rzeczywistosé
»potowicznie”. W dalszej konsekwencji musi by¢ ono
uzupetnione. Gracia, jak stwierdzono powyzej, wskazuje tu na
proces ewolucji historycznej i socjologicznej, ktory rzadzi

7T, Biesaga, Spor o norme moralnosci, Krakéw 1998, s. 62.

"TM. Scheler, Der Formalismus in der Ethik und die materiale
Wertethik. Neuer Versuch der Grundlegung eines ethischen Personalismus, w:
Gesammelte Werke, t. 11, red. M. Scheler, Bern 1954, s. 70.

7. Galarowicz, Fenomenologiczne etyka wartosci, Krakéw 1997, s.
49,
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aspektem materialnym. By¢ moze funkcje tego okresla
materialistycznie (marksistowsko) zinterpretowana filozofia
Hegla?

Ostatnim zagadnieniem, jakie narzuca si¢ w refleksji nad
przedstawionym projektem D. Gracia jest status gléwnej
zasady, poprzedzajacej pryncypia materialne. Hiszpanski
bioetyk, jak powyzej wskazano, wyraznie powotuje si¢ tu na
obowigzek absolutnego poszanowania i respektu dla cztowieka.
Jednoczesnie okre$la ten obowiazek jako obligacje formalna.
Tak jasno sformulowana zasada nakazuje przeprowadzenie
refleksji nad tym, do jakiej koncepcji cztowieka odwotuje sig¢
omawiany mysliciel. Inaczej mowiagc, jak nalezy rozumie
cztowieka, ktéremu winniSmy okaza¢ szacunek i respekt.
Punktem wyjscia staje si¢ tu pytanie o zatozenia filozoficzne
nadane tej zasadzie przez R. Dworkina. Wydaje si¢ bowiem, ze
tu spotykamy si¢ ze $cisle okreslong koncepcja cztowieka.

Obowiazek poszanowania i respektu dla czlowieka, ktére
Gracia, podobnie jak Dworkin 1 Rawls, wuznaje za
fundamentalne prawo wynika z zaktadanego przez Th. Hobbesa
stanu natury. W stanie tym naczelng tendencjg cztowieka jest
dazenie do zachowania wlasnego bytu. Dazenie to zarazem
rodzi wzajemng wrogo$¢ (homo homini lupus) wskutek
istniejacej dysproporcji pomiedzy pomiedzy liczbg ludzi, a
mozliwosciami zaspokojenia ich potrzeb. Dlatego etyka, w tym
1 podana wyzej zasada, stanowi rodzaj rozsadnej umowy, ktorej
zasadniczym postulatem jest utworzenie panstwa. Jego celem —
jak stwierdza Styczen - jest stanie na strazy prawa, ktére jest
wykalkulowane przez naturalny rozum’. Jak dalej kontynuuje
krytyczny komentator koncepcji Hobbesa, etyka staje sig
technologia zycia zbiorowego. Panstwo przejmuje obowiagzek
utrzymania réwnowagi we wzajemnym wspéizyciu ludzi,
powstrzymujgc ich przed aktami wzajemnej agresji. Stad
reguty, ktérym powinna bezwzglednie podporzadkowacé sig

" T. Styczen, Etyka, dz. cyt., s. 1227.
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jednostka sg narzgdziami wiladzy politycznej i maja charakter
prawa heteronomicznego .

W koncepcji tej opartej na fizykalnym ujeciu czlowieka,
jednostka jest najwyzej uznana za rozsadnego egoiste®'.
Postulat poszanowania i respektu jest efektem kalkulacji. Jego
celem jest nie tyle ochrona Zycia drugiego czlowieka, ale
mojego zycia i istnienia. Dlatego cato$¢ etyki, ktéra wyrasta z
tej podstawowej obawy o wlasne zycie, ma charakter
zewnetrznych, heteronomicznych praw. Nie spotykamy si¢ tu z
rozpoznaniem warto$ci i niepowtarzalno$ci ludzkiego istnienia.
Tym bardziej cztowiek nie jest tu traktowany z punktu widzenia
jego wsobnej warto$ci (godnosci) i bogatych przejawdéw zycia
duchowego.

Wnhioski te stawiaja dokonang przez Gracia modyfikacje
teorii pryncypiéw w nieco watpliwym $wietle. Skoro bowiem
podanie gtéwnej, integrujacej wszystko zasady odwotuje si¢ do
ptytkiej i nieadekwatnej koncepcji cztowieka, a ponadto posiada
ona formalny charakter, mozna wdéwczas postawi¢ pytanie,
kogo w istocie broni ta kategoria. Z pewnoscia nie jest to osoba,
w znaczeniu wypracowanym przez filozofie¢ zachodnig. By¢
moze mamy tu do czynienia z jednostkg ludzka, u ktérej
otwarcie kwestionuje si¢ pewne wazne aspekty zycia
osobowego.

Dlatego konieczne wydaje si¢ odwotanie do takiej zasady,
ktéra oddaje w sposéb integralny prawde o cztowieku. Jest to
zasad personalistyczna, formutowana jako homo homini res
sacra, lub homo homini summum bonum, czy tez persona est
affirmanda propter se ipsam®. Wskazuje ona na czlowieka,
ktéremu przystuguje szacunek i respekt ze wzgledu na to, ze
jest on wartoscig, a co wigcej, wartoécia niepowtarzalng®.

8 Tamze.
8 Tamze.
82 A. Szostek, Wokét godnosci, prawdy i mitosci, Lublin 1995, s. 34.
8 Ten punkt wyjscia etyki personalistycznej moze byé wyrazony za
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Zasada ta ujmuje go nie w sposéb zewnetrzny, jak to miato
miejsce u Hobbesa, ale punktem wyj$cia jest rozpoznanie jego
wewnetrznej i osobowej godnosci.

Wskazanie na wyjatkowy charakter ludzkiego istnienia
prowadzi nastgpnie do okreSlenia wilasciwych, stusznych
czynow afirmujacych osobe. Dlatego rodzi si¢ wéwczas pytanie
o obiektywne dobro dla osoby. Pytanie to kieruje poszukiwania
ku antropologii, w celu ujecia natury osoby i jej dobra®. W tym
miejscu spotykamy si¢ z radykalna r6znicg w rozumieniu dobra,
poréwnujac zaprezentowana powyzej koncepcje
utylitarystyczng z ujeciem personalistycznym. Patrzenie na
cztowieka przez pryzmat osoby uznaje za nie wystarczajace
utylitarne pojecie korzySci, ktéra pokazuje dobro najblizsze i
dorazne. ,Takie pojecie dobra, filozoficznie okazuje si¢
pojeciem pustym, a etycznie moze prowadzi¢ raczej do
budowania teorii egoizmu niz teorii dobra moralnego™®’.

6. Nieprzekraczalne granice paradygmatu filozofii anglo-
amerykanskiej

Diego Gracia w niektérych swoich wypowiedziach
podejmuje temat nakreslenia réznic, jakie dziela sposob
uprawiania bioetyki w $wiecie angielskojezycznym od tego
wlasciwego srodowiskom europejskim. W jego opinii filozofia
europejska uwaza za niewystarczajaca etyke zorientowanag
empirycznie, pragmatycznie i kazuistycznie®. Charakteryzujac
etykéw europejskich basenu Morza Srédziemnego — co

pomoca réznych formut. Jeden z oryginalnych polskich myslicieli tak go
okresla: ,,(...) etyka jako badanie i dyskurs ma za swe zaloZenie pewna
podstawowa ,,aksjomalno$¢” cztlowieka i uprawianie jej bez zalozenia owego
minimum ,,aksjomalnosci” w cztowieku nie ma sensu”. Zob. J. Filek,
Filozofia jako etyka, Krakéw 2001, s. 14.

8 T, Biesaga, Personalizm a pryncypializm w bioetyce, dz. cyt., s. 48.

8 Tamze.

8 D. Gracia, The Intellectual Basis of Bioethics in Southern European
Countries, ,,Bioethics” vol. 7, 2/3 (1993), s. 99
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jednoznacznie zarazem wskazuje, ze méwi o sobie — stwierdza,
ze wedlug nich okreslenie norm moralnych dokonuje sig¢
poprzez ,,odwotanie si¢ do takich poje¢ metafizycznych, jak
»rzeczywisto§¢”, ,natura ludzka” i ,,pojecia osoby”87. Albo,
powtarzajac za C. Viafora, stwierdza, ze ,.kraje basenu Morza
Srédziemnego stworzyly ,realistyczny” i ,,personalistyczny”
model etyki medycznej, odwotujacej si¢ do klasycznej

arystotelesowsko-scholastycznej filozofii (...)".

Odnoszac te deklaracje do zaprezentowanej przez niego
koncepcji mozna stwierdzi¢, ze trudno jest w tym projekcie
znalez¢ pojecia filozofii klasycznej, takie jak natura ludzka, czy
osoba. Wydaje si¢, ze pomimo checi ubogacenia anglo-
amerykanskiej mysli bioetycznej Gracia nie potrafi wyjs¢ poza
wlasciwe im minimalistyczne zalozenia i metody filozofowania.
Odbija si¢ to w tendencji redukowania istoty moralno$ci do
tego, co pozamoralne i znieksztatcania uje¢cia cztowieka-osoby.

Diego Gracia vs. principalism in bioethics
Summary

The article presents the discussion, which is carried out on
the theory of principles proposed in bioethics by T. L.
Beauchamp and J.F. Childress. It concentrates on the attempt to
modify this concept put forward by the Spanish bioethicist
Diego Gracia. This thinker like many other critical
commentators saw the incoherence between the principle of
autonomy, charity, no harm and justice. It concerns the
incompetence of defining the relation between deontological
interpretation and utilitarian interpretation of the mentioned
principles. Moreover, Gracia paid attention to the lack of the
main rule which would precede and integrate the four above

87 Tamze.

8 D. Gracia, Medical Ethics. Europe; Contemporary Period: Souther
Europe, w: Encyclopedia of Bioethics, red. W. Reich, Revised Edition, Simon
and Schuster Macmillam, New York 1995, s. 1558.
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mentioned principles.

Making an attempt to modify the theory of principles
Gracia pointed out to three necessary stages in justification of
moral norms: system of reference, moral outline and
verification (experience). The second stage is the formulation of
deontological principle, whereas the third one — its utilitarian
(consequentialist) verification. Thus Gracia wanted to show a
close dependence between these two tendencies. In his search
for fundamental principle Gracia referred to the obligation of
honour and respect for man, which has its roots in the
philosophy of Th. Hobbes.

The article mentions the philosophical assumptions, which
the Spanish bioethicist made. They testify that Gracia’s critique
is not sufficient. For like the initiates of the theory of principles
this bioethicist uses categories of thinking proper to Anglo-
American philosophy. Thus the morality is described by using
models taken from the philosophy of science and reduced to the
utilitarian aspect. Whereas in the field of anthropology man is
treated as a reasonable egoist rather than a person.
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Andrzej Muszala

MICHELA SCHOOYANSA PODSTAWY
BIOETYKI SPOLECZNE]

Bioetyka jest nauka interdyscyplinarng; oznacza to, iz
przedmiot jej badan sytuuje si¢ w obrebie kilku réznych
dyscyplin naukowych. Z jednej strony odwoluje si¢ do
przestanek nauk $cistych, a konkretnie biomedycznych.
Punktem wyjScia jest dla niej zawsze jakas nowa technologia w
biologii (np. klonowanie, eksperymenty dazace do uzyskania
organizmdéw transgenicznych, sztuczne zaptodnienie, itp.) lub
okreslona diagnostyka czy terapia medyczna (badanie
prenatalne, terapia genowa, transplantacje narzagdéw, leczenie
AIDS, dziatania reanimacyjne itp.).

Bioetyka przeprowadza nastepnie filozoficzng refleksje
nad danym zjawiskiem i prébuje dokona¢ jego etycznej oceny,
orzekajac o jego godziwosci lub nie. W tym sensie przechodzi
na teren nauk humanistycznych, gdzie znajduje swoje
ostateczne umiejscowienie. W swojej etycznej ocenie odwotuje
si¢ do jakiego§ systemu filozoficznego, czerpigc z niego
podstawowe zalozenia i dokonujac moralnej kwalifikacji
danego postgpowania. Dlatego mozna méwi¢ o réznych
rodzajach bioetyki, w zaleznosci od przyjmowanego systemu
filozoficznego, ktéry zostaje uzyty jako aksjologiczna baza do
konkretnych rozstrzygnig¢ (np. chrzescijanska, utylitarna,
liberalna, kazuistyczna itp.) Bioetyka stanowi zatem dzial
filozoficznej etyki szczegdtowej, ktéra ustala oceny i normy w
dziedzinie dziatan ludzkich, polegajacych na rozwoju nowych
technologii ~w  biologii oraz  specyficznych  metod
diagnostycznych i terapeutycznych w medycynie (szczegélnie
dotyczy to ingerencji w granicznych sytuacjach zwigzanych z
zapoczatkowaniem zycia, jego trwaniem i $émiercia').

'T. Slipko, Granice zycia, Krakéw — WAM 1994, s. 16.
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W ostatnich latach daje si¢ zauwazy¢, ze bioetyka rozciaga
teren swoich poszukiwan takze na inne dziedziny naukowe, co
powoduje, ze zwigksza si¢ zakres jej interdyscyplinarnosci.
Stala si¢ ona przedmiotem zainteresowania prawa
stanowionego, gdyz wraz z rozwojem technik badan i sposobéw
leczenia, coraz wigcej eksperymentéw 1 terapii wymaga
ustalenia $cistych norm i przepiséw. Przyktadem moze tu by¢
konieczno$¢ uchwalenia szczegétowych regut prawnych w
pobieraniu organéw i tkanek dla celéw transplantacyjnych;
okreslone normy prawne, dotyczace tych dzialan zostaly
zapisane zaréwno w prawie miedzynarodowym® jak i
krajowym’.

W §lad za rozwojem prawa w dziedzinach dotyczacych
kwestii bioetycznych idzie réwniez zainteresowanie si¢ polityki
tymi problemami. Dalo si¢ to szczegdlnie zauwazy¢ w ostatniej
dekadzie XX wieku, kiedy to odbylo si¢ wiele spotkan i
konferencji migdzynarodowych pod egidg Organizacji Narodéw
Zjednoczonych oraz Swiatowej Organizacji Zdrowia na tematy
dotyczace zycia ludzkiego oraz rozwoju biologii. Przyktadami
moga by¢ takie spotkania jak np. Konferencja w Inuyama (w
Japonii), zatytulowana Genetics, Ethics and Human Value
(Genetyka, etyka a ludzka wartos¢) w roku 1991, Konferencja
w Ixtapa (Meksyk) Poverty, Vulnerability, and the Value of
Human Life. A Global Agenda for Bioethics (Ubdstwo,
podatnos¢ na cierpienie a wartos¢ zycia ludzkiego. Program
globalny dla bioetyki) w roku 1994 czy tez Konferencje ONZ w
Kairze (1994 r.), Pekinie (1995 r.) i Nowym Yorku (2000 r.).
Problemy zdrowia ludzkiego staty si¢ wigc przedmiotem
zainteresowan politykéw, ktérzy pragng podporzadkowaé je
okreslonym priorytetom rozwojowym regionéw, jak i catego
$wiata. Coraz czeSciej w globalistycznych programach
uwzgledniane sa niektére kwestie biomedyczne, co przejawia

% Np. w Europejskiej Konwencji Bioetycznej, rdz. V1, art. 19 i 20.; patrz:
T. Jasudowicz, Europejskie standardy bioetczne, Torun — TNOiK 1998, s. 9.

> W Polsce Ustawa o pobieraniu i przeszczepianiu komdrek, tkanek i
narzadéw z 26 pazdziernika 1995, [w:] Dziennik Ustaw RP, nr 138, z 6
grudnia 1995.
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si¢ na przyktad we wdrazaniu programéw antykoncepcyjnych,
sterylizacyjnych i aborcyjnych w krajach Trzeciego Swiata,
szczeg6lnie w Brazylii, Indiach i Chinach.

Problemy bioetyczne staly si¢ zatem wazng czgdcig zycia
spotecznego 1 coraz czgsciej s3a przedmiotem analiz
socjologicznych. Wiele zjawisk w biomedycynie zatoczyto tak
szerokie kregi w codziennym zyciu spoteczenstw, ze nalezy je
rozpatrywa¢ rowniez w ramach nauk spotecznych. Przyktadem
moga tu by¢ takie zjawiska, jak: stosowanie antykoncepciji,
przeprowadzanie aborcji, dokonywanie sztucznego
zaplodnienia, czy eutanazji. Réwniez coraz wiecej choréb
dotyka dzi§ duzej czesci spoteczenstwa, stajac si¢ powaznym
zagrozeniem dla dalszej egzystencji ludzkiej populacji. Wsrod
nich nalezy wymieni¢ przede wszystkim rozwijajacg si¢ w
zastraszajacym tempie epidemi¢ AIDS* oraz nieptodnos$é, ktéra
dotyka juz co piagtego matzenstwa w Europie Zachodniej. W
obliczu tych zjawisk rozwingta si¢ specyficzna gataz bioetyki,
zwana coraz czeSciej bioetyka spoteczng. Ma ona swoich

* Choroba ta, nazywana niekiedy ,,dzuma XX wieku”, w bardzo szybki
sposdb rozpowszechnita na calym $wiecie, niosac ze sobg niebezpieczenstwo
prawdziwego zdziesigtkowania niektorych populacji ludzkich. Wedtug
raportu programu Narodéw Zjednoczonych ds. HIV-AIDS (UNAIDS) oraz
WHO z 2001 roku w przeciaggu dwudziestu lat od wykrycia choroba ta zabita
okoto 20 mln ludzi na calym §wiecie, za$ 40 mln zyje, bedac wciaz
nosicielami HIV. W samym roku 2001 zmarto na AIDS juz 3 mln ludzi,
zanotowano za$ 5 mln nowych zakazen. Raport stwierdza, ze od poczatku
epidemii ponad 60 miln ludzi zostato zarazonych wirusem HIV, zas AIDS stat
si¢ pierwsza przyczyna zgonéw w Afryce subsaharyjskiej, za§ czwarta w skali
calego $wiata. AIDS zagraza rozwojowi i stabilizacji spotecznej w krajach,
ktére juz z innych powodéw dotknicte sa ogromnymi problemami spoteczno-
gospodarczymi. W ostatnich latach najszybszy wzrost epidemii przezywa
Azja Srodkowa oraz Rosja i kraje bytego Zwiazku Radzieckiego. W samej
Ukrainie, liczacej prawie 49 mln mieszkancéw, co setny mg¢zczyzna zarazony
jest wirusem HIV. Podobnie dramatyczna sytuacja panuje w Azji i krajach
Pacyfiku, gdzie 7.1 mln os6b jest nosicielami HIV (nie uwzgledniajac
Australii i Nowej Zelandii). Liczba nie odzwierciedla faktycznego stanu w
tym rejonie, gdyz nie uwzglednia najludniejszych krajow $wiata, jak Chiny,
Indie czy Indonezja, ktére uchylaja si¢ od informowania o faktycznym stanie
rozwoju choroby wsrdéd swoich obywateli. W raportach medycznych méwi si¢
juz od kilku lat nie tyle o epidemii, co o ,,pandemii”, ktéra obje¢ta caty §wiat.
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przedstawicieli, jak np. Giovanni Russo’ we Wtoszech, czy
Michel Schooyans w Belgii. Niniejszy artykul ma za zadanie
zaprezentowanie osoby i tworczosci tego ostatniego. Dorobek
belgijskiego teologa jawi si¢ w tej materii jako szczegdlnie
pionierski i godny uwagi.

1. Osoba i tworczos¢ Michela Schooyansa

Michel Schooyans urodzit si¢ 6 lipca 1930 roku w Braine-
L Alleud pod Brukselag. Wychowat si¢ w rodzinie katolickiej, z
ktérej zaczerpnat gieboka wiarg 1 proste, ewangeliczne
spojrzenie na rézne skomplikowane problemy spoleczne we
wspolczesnym $wiecie. Owa prostota rozumowania i wyrazania
swych mysli do dzi$§ charakteryzuje jego naukowe analizy. Po
zdaniu egzaminu maturalnego w College Cardinal Mercier w
Braine wstapit do seminarium archidiecezji Malines—Bruxelles®.
Po S$wigceniach kaptanskich w1955 roku, rozpoczat
specjalizacje w dziedzinach prawa pozytywnego i filozofii
polityki. W roku 1958, w Wyzszym Instytucie Filozofii (Institut
supérieur de Philosophie) w Louvain, obronit prace doktorska z
filozofii, zatytutowana , La distinction entre philosophie et
théologie chez Saint Albert le Grand” (,,Roznica miedzy
filozofia a teologiq u sw. Alberta Wielkiego”). Nastgpnego
roku, majac 29 lat i bedac cztonkiem wspdlnoty misyjnej Fidei
Donum, wyjechat do Brazylii, gdzie, poczawszy od 1959 roku,
przez dziesi¢¢ lat wyktadat na Uniwersytecie Katolickim w Sao
Paolo. Mieszkal wéwczas w ubogiej dzielnicy robotniczej,
bedac $wiadkiem masowych aborcji i sterylizacji ws$rdd
tamtejszej ludnosci, jak réwniez dramatycznego losu
porzucanych dzieci, ktére jako bezdomne i zyjace na
wielkomiejskich $mietnikach, stawaty si¢ niejednokrotnie celem
»szwadronéw $mierci”’, do dzi§ dokonujagcych w Brazylii
wyrokéw na nieletnich, odepchnietych przez spoteczenstwo. W

3 Zob. np. G. Russo, Bioetica sociale, Torino — Elledici 1999

® Na podstawie wywiadu Sabine Cheval z M. Schooyansem; zob.
,.,Famille Chretienne”, Paris, 17-23 mars 2001, n° 1209 oraz na podstawie
korespondencji autora z M. Schooyansem.
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obliczu szerzacego si¢ dookota zta i atmosfery przemocy ks. M.
Schooyans postanowit poswieci¢ si¢ catkowicie obronie
najubozszych 1 pokrzywdzonych przez los. W swoich
wyktadach oraz publikacjach coraz glosniej domagat sig
poszanowania praw dzieci oraz ubogiej czeéci spoleczenstwa’.
Po 10 latach pobytu w Ameryce Lacinskiej powrécit do
Europy, obejmujac  katedr¢ filozofii  politycznej na
Uniwersytecie Katolickim w Louvain-la-Neuve w Belgii. Tutaj
takze, w roku 1978, obronit prace doktorska z teologii,
zatytulowang Liberté chrétienne et démocratie (Wolnosé¢
chrzescijanska a liberalizm). Roéwnocze$nie prowadzit
okresowe wyktady z problematyki wspdlczesnych ideologii
oraz etycznych aspektéw demografii zaré6wno w Europie
(Paryz, Rzym), jak i Ameryce Pétnocnej. Jego powrdt z
Brazylii zbiegl si¢ w czasie z debata nad legalizacja prawa do
aborcji w wielu panstwach europejskich, zwlaszcza z
przygotowywaniem ustawy Simone Veil we Francji. W obliczu
tych spotecznych trendéw, usitujacych zniszczy¢ poczgte zycie,
M. Schooyans ponownie postanowil stang¢ w obronie
niewinnego i zagrozonego zycia ludzkiego — tym razem w
krajach wysokorozwinigtych. W calej jego tworczosci
problematyka walki z mentalnoscig aborcyjng stanowi jeden z
gléwnych nurtéw rozwazan. Od tamtego czasu belgijski filozof
1 moralista zajat si¢ tez analizami innych probleméw
bioetycznych, takich jak antykoncepcja, sterylizacja, badania
prenatalne, sztuczne zaplodnienie czy eutanazja, rozpatrujgc je
od strony spotecznej, politycznej, ekonomicznej i prawnej.
Nalezy zauwazy¢, ze uprawianie przez M. Schooyansa
spekulatywnych dziedzin nauki idzie w parze z jego szerokim
zaangazowaniem duszpasterskim, gdzie, juz w konkretnych

7 Zob. publikacje z tego okresu: M. Schooyans, Chrétienté en
contestation: l'Amérique Latine. Essai de prospective pastorale, Paris - Cerf,
1969; O desafio da secularizagdo: subsidios para uma prospectiva pastoral,
Sao Paulo - Herder, 1968; Tarefas e vocacao da filosofia no Brasil (w:)
Revista brasileira de filosofia, Sao Paulo 1961, s. 61-90; Le Projet des sept
grands lacs et l'integration de I'Amerique Latine (w:) Cultures et
développement, Louvain 1968, s. 769-800.
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przypadkach, moze wykorzysta¢ 1 zaaplikowaé swoja
teoretyczng wiedze. Jest konsultantem Papieskiej Rady ds.
Rodziny oraz Papieskiej Rady [lustitia et Pax, czlonkiem
Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, Krélewskiego
Instytutu Stosunkéw Miedzynarodowych w Brukseli, Instytutu
Demografii Politycznej w Paryzu oraz Instytutu Badan nad
Populacja w Waszyngtonie. M. Schooyans bierze takze czgsto
udziat w réznych konferencjach, seminariach i sympozjach,
szczeg6lnie dotyczacych rodziny oraz problematyki zwigzanej z
przekazywaniem ludzkiego zycia. Wielokrotnie gos$cit réwniez
w Polsce, wyglaszajac swoje referaty podczas sympozjow w
Instytucie Studiéw nad Rodzing w F.omiankach®, na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim’ oraz w Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie'’. Jego duszpasterski charyzmat
zostat dostrzezony i doceniony w Kos$ciele powszechnym, za$
Jan Pawel II niejednokrotnie wyrazal mu swoje uznanie i
wdzieczno$¢ za trud wtozony w ochrone poczetego zycia''. Z
jego licznych publikacji, w ktérych denuncjuje kulisy polityki
wymierzonej przeciwko zyciu, ostatecznie zawsze przebija
nadzieja i wiara w czlowieka oraz w zwycigstwo cywilizacji
mito$ci. W osobistym zyciu odznacza si¢ bardzo subtelng
wrazliwo$cig wobec najstabszych, chorych, pokrzywdzonych i
uposledzonych, a takze rodzin i dzieci'”. Obecnie ks. M.

8 Zob. np. zbiér referatéw M. Schooyansa w: Arena bitwy o zycie, Praca
zbiorowa pod red. K. Majdanskiego, M. Schooyansa i J. Ktysa, Lomianki
2000

% Na przyktad referat wygtoszony dnia 30.1L 1992 r. Medycyna i prawo.
Sojusz czy zmowa w sprawie dziecka nienarodzonego.

' M. Schooyans, Medycyna i prawo. Sojusz czy zmowa w sprawie
dziecka nienarodzonego, 29.111.1992 r.

1 ist Jana Pawta II do M. Schooyansa z dnia 9.12.1991. r. (w:) M.
Schooyans, La derive totalitaire du liberalisme, Paris — Mame 1995, s. 11. W
roku 2000, podczas Jubileuszu Rodzin w Rzymie, M. Schooyans, na prosbe
papieza, przygotowat rozwazania Drogi Krzyzowej, podczas ktérej ukazat
ludzkie zycie jako najcenniejszy Bozy dar dla cztowieka i zrédto najwigksze;j
radosci kazdej rodziny; zob. M. Schooyans, Le chemain de la Croix, Paris -
Sarment 2001.

12 Wywiad Sabine Cheval z M. Schooyansem; zob. ,,Famille
Chretienne”, Paris, 17-23 mars 2001, nr 1209.
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Schooyans pozostaje emerytowanym profesorem Uniwersytetu
Katolickiego w Louvain w Belgii.

Obszar zainteresowan i poszukiwan M. Schooyansa jest
bardzo szeroki, czesto sytuujacy sie na granicy kilku réznych
dziedzin nauki, takich jak filozofia polityki, prawo, bioetyka,
teologia moralna czy katolicka nauka spoteczna, przez co jego
analizy maja czesto charakter interdyscyplinarny. Cala jego
piSmiennicza spuscizna obejmuje okoto 25 wiekszych pozycji
ksigzkowych oraz okoto 200 réznego typu artykutéw i
referatow, w ktérych przewija si¢ mnogo$¢ zainteresowan i
podejmowanych przez autora problemoéw.

Szczegblnie bogata kwestia, poruszang w tworczosci
belgijskiego teologa, jest problematyka bioetyczna. W tej
materii ukazato si¢ kilka pozycji, jak np. Bioethique et
population: le choix de la vie (Bioetyka i populacja: wybor
zycia)"”, L enjeu politique de I"avortement (thumaczenie polskie:
Aborcja a polityka)", Maitrise de la vie, domination des
hommes  (Panowanie nad  Zyciem, dominacja  nad
cztowiekiem)". Z samych tytutéw mozna wywnioskowaé, ze
etyczne problemy zwigzane ze zdrowiem i zyciem ludzkim
autor rozpatruje od strony spotecznej i ekonomicznej. Analizuje
uchwaty rzadow krajowych oraz organizacji
mig¢dzynarodowych dotyczace kwestii zdrowotnej (np. plany
Swiatowej Organizacji Zdrowia w celu przeprowadzania
diagnostyki prenatalnej czy zwalczania AIDS; zrédia ich
finansowania itp.), dziatalno$¢ na tej ptaszczyznie réznych
osrodkéw naukowych, firm farmaceutycznych, organizacji
panstwowych i prywatnych. Szczegélnie duzo uwagi poswieca
ochronie ludzkiego zycia w jego poczatkach, wystgpujac
przeciwko legalizacji prawa do aborcji, masowym sterylizacjom

BM. Schooyans, Bioethique et population: le choix de la vie, Paris -
Fayard 1994.

' M. Schooyans, L enjeu poloitique de I'avortement, Paris - Ed. de
I"Oeil 1991; wyd. polskie: Aborcja a polityka, Lublin - KUL 1991.

5'M. Schooyans, Maitrise de la vie, domination des hommes, Paris -
Ed. Lethielleux 1986.
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w niektérych krajach oraz instrumentalnemu traktowaniu
ludzkich embrionéw w takich praktykach, jak sztuczne
zaplodnienie, klonowanie czy zamrazanie zygot. M. Schooyans
zauwaza, ze we wspdlczesnym $wiecie istnieje swoista
mentalno$¢ przeciwna zyciu (ang. anti-life mentality). Wyraza
si¢ ona w zakrojonej na olbrzymig skal¢ walka z ludzka
prokreacjg oraz zyciem nienarodzonych dzieci, ktére obecnie
czgsto odczytywane sa jako zagrozenie dla dobrobytu rodziny i
spoteczenstwa, lub uzaleznione sg od woli i zapotrzebowan
rodzicéw czy naukowcoéw. Owa mentalno$¢ (nazywana tez w
oficjalnych dokumentach Kosciota ,kultura émierci”m)
przenikneta juz rézne dziedziny zycia spotecznego, ogarniajac
takie jego ptaszczyzny, jak nauki biomedyczne, demografia,
ekonomia, polityka, prawo, filozofia, a nawet teologia, stajac
si¢ swoista ,,strukturg zta”.

2.  Filozoficzne  podstawy rozwiazywania  kwestii
bioetycznych

M. Schooyans analizuje t¢ nowa sytuacje, jaka wytworzyta
sie we wspdlczesnym spoleczenstwie odno$nie rozwigzania
wielu zagadnien w biologii i medycynie. Prébuje takze dac
pozytywna odpowiedz etyki chrze$cijanskiej w obliczu coraz
bardziej rozprzestrzeniajacej si¢ ,.kultury $mierci”’. Odpowiedz
te buduje na odpowiednich zatozeniach filozoficznych, ktére
stanowig teoretyczng baze dla rozstrzygnie¢ dylematéw
moralnych w biomedycynie. Analiza tych podstaw jest
przedmiotem dalszej czesci naszego artykutu.

M. Schooyans, bedac zaréwno ksiedzem w Kosciele
katolickim, jak i profesorem na Uniwersytecie w Louvain,
sytuuje sie posréd przedstawicieli etyki chrzescijanskiej,
opierajacych swdj system mys$lenia na zatozeniu istnienia
obiektywnego porzadku naturalnego i moralnego, ktérego

'® Na przyktad Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, O
wartosci i nienaruszalnosci Zycia ludzkiego, Watykan 1995, nr 19.21.
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fundamentem jest Bog, pojmowany jako byt transcendentny w
stosunku do ziemskiej rzeczywistosci i obdarzajacy cztowieka
przyrodzonymi zdolno$ciami do odkrycia stworzonej harmonii
oraz dojscia do obiektywnej prawdy. Jego etyka ma zatem
charakter absolutystyczny, obiektywny i chrzescijanski. Co
wigcej, analizujac jego argumentacj¢, mozna zauwazy¢, iz w
obrgbie kregéw filozofii chrzescijanskiej reprezentuje on
tomistyczny typ rozumowania, ktéry swoimi korzeniami siega
koncepcji $w. Tomasza z Akwinu i §w. Augustyna, te za$ z
kolei nawigzuja do przedchrzescijanskich zasad filozoficznych
Platona i Arystotelesa.

Z drugiej strony M. Schooyans dostrzega, jak wiele uwagi
wspolczesny czlowiek poswigca odkryciu 1 realizacji swej
wlasnej wolnosci. Prébuje znalez¢ zatem elementy wspdlne
oraz wzajemnie komplementarne w obu filozofiach — zaré6wno
w filozofii bytu, jak i w filozofii egzystencjalnej — starajac si¢
tym samym stworzy¢ system mozliwy do zaakceptowania przez
wszystkich.

Rozpoczyna swoja refleksje od zalozenia konieczno$ci
ocalenia ludzkiej wolnosci: ,,Prawa cztowieka nie moga by¢
ochronione i zrealizowane, jak tylko w takiej przestrzeni, w
ktérej zagwarantowane jest pelne poszanowanie ludzkiej
wolnoséci”"’. Stwierdza on, ze juz §w. Tomasz z Akwinu ktadt
nacisk na koniecznos$¢ stworzenia takich warunkéw dla kazdego
cztowieka, w ktérych jego wolnos¢ mogtaby by¢ ochroniona
oraz mogta znalez¢ warunki swej realizacji. Tylko wtedy
bowiem mozna méwi¢ o istnieniu w cztowieku wolnej woli
oraz mozliwosci jej urzeczywistnienia w konkretnym dziataniu
i wyborach. ,,Cztowiek jest w rzeczywistos$ci istota wolng; jest
zdolny do przewidywania, projektowania; jest w pewien sposob
panem czasu. Nie jest on wrzucony w $wiat totalnego
determinizmu, zmuszajacego go do dziatan wedlug zasad
okazjonalizmu. Natura cztowieka jest otwarta na przemiany i
rozwéj; cztowiek jest zrédtem i kresem kultury”'®. Jest on

7M. Schooyans, Democratie et liberation chretienne, Paris — Ed.
Lethielleux 1986, s. 141.
18 Tamze, s. 157.
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zatem bytem dziatajacym'’; moze poznawaé pewne prawa,
determinujace funkcjonowanie $wiata materialnego, i szanujac
je, dokonywa¢ réznych wyboréw i projektow. ,,Czlowiek nie
jest  wiezniem swej naiwnej  $wiadomosci,  ktéra
przedstawiataby mu $wiat, jako pewnego rodzaju przeszkode.
Moze on oczywiscie odrzuci¢ i1 zanegowal rzeczywistos¢
obiektywna, lecz réwnoczes$nie moze aktywnie wspotpracowaé
z nig w celu jej transformacji. Tylko on jest zdolny stanaé w
obliczu kilku alternatywnych rozwiazan danej kwestii i dokona¢
takiego wyboru, ktéry wyptywatby z jego rozumnej refleksji i
dziatania wolnej woli”*.

Réwnoczesnie teolog z Louvain zwraca uwage, ze u $w.
Tomasza problem ludzkiej wolnosci jest od poczatku
zakotwiczony w $wiecie wartosci®'. Jedng z podstawowych za$
wartos$ci cztowieka jest jego zycie i zdrowie, zar6wno duchowe,
jak 1 cielesne. Wolnos$¢, aby by¢ autentyczna, musi zatem
uszanowac¢ Ow $wiat wartosci, a zatem przede wszystkim prawo
kazdej jednostki do zycia. Musi réwniez respektowac
jednakowa godno$¢ wszystkich ludzi, ktéra nie jest zalezna ani
od stadium rozwojowego, ani od stopnia uposledzenia czy
zaawansowania jakiej§ choroby. Godno$¢ ta jest bowiem
przyrodzona, a nie nadana przez jaki§ autorytet. ,,Wystarczy
tylko by¢ czlowiekiem, aby partycypowa¢ w owej godnosci i
prawie do zycia. Prawda ta stanc¢la u podioza wszelkiego
stusznego oporu ludzi przeciw réznym tyraniom, jakie mozna
zauwazy¢ w rozwoju historycznym cywilizacji. (...) Bronié
dziecka, tego najmniejszego i najstabszego, oznacza w gruncie
rzeczy broni¢ samego cztowieka>.

Dla czlowieka znajomo$¢ natury i §wiata zewnetrznego
oznacza odkrywanie praw, wedlug ktorych dziataja wszystkie
istniejace byty. ,.Swiat zewnetrzny jest odczytywany jako

19 Tamze, s. 165.

20 Tamze, s. 165n.

2! Tamze, s. 156; wiecej 0 wzajemnych relacjach $wiata wartosci i
ludzkiej wolnosci zob. C. Valverde, Antropologia filozoficzna, Poznan —
Pallottinum 1998, s. 239-257.

2 Tamze, s. 159.
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rzeczywisto§¢ obiektywna, ktérej prawa czlowiek moze
poznawa¢”.> Ptynie stad konieczno$é postugiwania sie
rozumem, ktéry dla cztowieka stanowi wladz¢ poznania $wiata
zewnetrznego. ,,Wtasnie rownoczesne uczestnictwo rozumu, jak
i wolnej woli jest gwarantem, ze czlowiek istnieje w
obiektywnym $wiecie na sposob osoby, a nie rzeczy. Ma on
zdolno$¢ poznania konkretnej rzeczywisto$ci, a nie tylko idei,
jak to bylo w filozofii platonskiej”**. W przeciwienstwie do
sceptycznych systeméw mys$lenia M. Schooyans uwaza, za §w.
Tomaszem, ze ludzki rozum jest t3 wladza, ktéra jest adekwatna
do poznawania $wiata zewngtrznego; co wiecej, rowniez do
przeprowadzenia abstrakcyjnej refleksji, prowadzacej go do
odkrywania regut uniwersalnych™.

Belgijski teolog zauwaza, ze antropologia tomistyczna
poczytuje cztowieka jako podmiot, ktéry przekracza S$wiat
zewnetrzny. ,.Jego sposéb bycia w Swiecie jest zasadniczo
rézny od sposobu, ktdry przystuguje kamieniom, roslinom czy
zwierzetom, Scisle zdeterminowanym do  okreslonych
zachowan. (...)  Antropologia tomistyczna  prowadzi
bezposrednio do odfatalizowania $wiata zewngtrznego,
cztowiek za$§ jest zdolny do przeksztatcania go. Posiada on
mozno$¢ interweniowania w nature, nie tylko $wiata
zewnetrznego, lecz 1 swoja wilasna, poniewaz istnieje pewna
asymetria pomi¢dzy nim, jako bytem rozumnym i wolnym, a
$wiatem materialnym”™*. Dlatego cztowiek jest wezwany do
dziatania aktywnego i do rozumnego przeksztalcania $wiata.
Rozum stanowi t¢ wtadze, ktéra powinna ukierunkowaé jego
wolnos$¢, by nie weszla na tory destrukcji siebie, innych oraz
$wiata materialnego. ,,Aktywnos$¢ cztowieka powinna by¢
otwarta na $wiat, na innych ludzi i na przyszto$¢™®’. Obecnosé
cztowieka w przyrodzie powinna by¢ zatem pozytywna i

» M. Schooyans, Democratie et liberation chretienne, dz. cyt., s. 164.
** Tamze, s. 157.

» Tamze.

% Tamze, s. 164n.

2 Tamze, s.166.
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kulturotwércza™.

M. Schooyans stwierdza, ze podkreslenie istnienia obu
elementéw konstytuujacych ludzka osobe — zaréwno jego
rozumnosci, jak i wolnosci — byto obecne zawsze w refleksji
tomistycznej, cho¢ réwnocze$nie prawda jest, ze drugi element
zostat pdzniej niejako przystoniony przez polozenie akcentu na
rzeczywistos¢ obiektywng. ,,W istocie jednak filozofia
tomistyczna jest filozofia relacji personalnych; takich, ktdére
kazdy byt odczytuja najpierw wedlug jego natury
indywidualnej™?.

Rozumno$¢ i wolno$¢ osoby ludzkiej wplywaja na
odpowiednie podejscie do jej ciala. Wedlug belgijskiego
teologa cialo stanowi integralng czg¢s$¢ osoby ludzkiej i nigdy
nie moze by¢ traktowane przez nauki biomedyczne jako $rodek
do osiaggniccia jakiego$ celu®. ,Ciato ludzkie jest
niedysponowalne; nie moze by¢ przedmiotem transakcji, czy
kontraktu. Z tego powodu na przykitad wszelkie transplantacje
narzadéw muszg by¢ poddane $cisle okre§lonym regutom, ktére
by szanowaty wspomniana niedysponowalnos¢™".

Cialo ludzkie nie moze by¢ tez traktowane jako
przeszkoda, ktéra nalezy pokona¢ w celu osiagnigcia innego
dobra, np. przyjemnosci seksualnej, czy ograniczenia liczby
urodzen. Pokusa ta rodzi si¢ zwlaszcza w pragnieniu
zniszczenia ptodno$ci przez antykoncepcje czy sterylizacje™.
Wedtug teologa z Louvain takie instrumentalne traktowanie
ciata ludzkiego sprowadza je na poziom rzeczy, co z kolei
prowadzi do dezintegracji cafej osoby”. ,Je§li moge
dysponowa¢ moim ciatem dla przyjemnosci seksualnej, to
oznacza to ze mog¢ nim takze dysponowa¢ dla innych celéw,
np. okaleczy¢ je, czy nawet unicestwic¢, gdyby to wydato mi si¢

% Tamze.

» Tamze.

3 M. Schooyans, L*Evangile face au desordre mondial, Paris - Fayard,
s. 137.

3! Tamze.

*> Tamze, s. 282.

3 Tamze, s. 147.
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pozyteczne™*. Tymczasem antropologia M. Schooyansa,

ukazujac ludzkie ciato jako integralng cze$¢ osoby ludzkiej,
orzeka, ze wszelkie dziatania, zmierzajace do jego zniszczenia
poprzez samobdjstwo czy eutanazje, nie moga by¢ moralnie
usprawiedliwione i jawig si¢ jako moralnie zte”. Na tej same;j
zasadzie nie mozna w dowolny sposéb dysponowac¢ ciatem
innych w celu zaspokojenia przyjemnosci czy tez osiagnigcia
jakiej$ subiektywnej korzysci.

Pragnienie postugiwania si¢ cialem jako rzecza, do ktorej
jednostka ma absolutne prawo, jest bardzo spokrewnione z
postrzeganiem cztowieka jedynie przez pryzmat biologistoczno-
materialistyczny. W odpowiedzi na to M. Schooyans przytacza
antropologiczng zasad¢ chrzescijanska, w mysl ktérej cztowiek
jest swoista jednoscig pierwiastka duchowego i cielesnego™.
Prawda ta jest niezwykle istotna we wszelkich regutach
dotyczacych ochrony ludzkich istnien, zwlaszcza w stadium
embrionalnym, kiedy to strona duchowa cztowieka pozostaje
ukryta i nie moze objawia¢ si¢ w aktach wolnych i rozumnych.
Istnieje  woéwczas szczegllnie duze niebezpieczenstwo
traktowania embrionéw jako czysto biologicznych tkanek, ktére
nie sa jeszcze czlowiekiem, lecz jedynie czastka materii
ozywionej. W odpowiedzi na takie patrzenie M. Schooyans
postuluje traktowanie ludzkich zygot i embrionéw jako
pelnoprawnych istot ludzkich juz od samego momentu
poczecia® i uwaza za  niedopuszczalne  wszelkie
eksperymentowanie na nich, zamrazanie ich czy klonowanie®®.

H Tamze, s. 147n.

3 Tamze, s. 148.

36 Szczegblnie mocno prawde te przypomniat papiez Jan Pawet IT w
swej encyklice Veritatis Splendor: ,,Dusza duchowa i nie§miertelna jest
zasadg jednoSci cztowieka, jest tym, dzigki czemu istnieje on jako cato$¢ —
. corpora et anima unus” — jako osoba” (w:) Jan Pawet II, Encyklika Veritatis
Splendor. O niektorych podstawowych problemach nauczania moralnego
Kosciota, Watykan 1993, nr 48.

37 Wiecej na ten temat zob.: T. Biesaga, Antropologiczy status
embrionu ludzkiego (w:) Podstawy i zastosowania bioetyki, red. T. Biesaga,
Krakéw - PAT 2001, s. 101-112.

38 Por. w tej kwestii Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja
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Wedlug niego naukowcy — biolodzy, genetycy, lekarze —
nie mogg instrumentalnie traktowa¢ zycia ludzkiego, jako
przedmiotu swych badan i do$wiadczen, w imi¢ catkowitej
autonomii nauki. Pokusa ta zostala w dramatyczny sposéb
urzeczywistniona w praktykach lekarzy nazistowskich, ktérzy
w czasie II wojny $wiatowe] dokonywali nieludzkich
dos$wiadczen na pacjentach 1 wiezniach. To smutne
do$wiadczenie powinno by¢ — zdaniem teologa z Louvain —
ostrzezeniem przed powrotem do podobnych praktyk we
wspétczesnych doswiadczeniach i badaniach naukowych™.

M. Schooyans stwierdza, ze ,jezeli cztowiek powotany
jest do autentycznego zycia i wolnego dziatania, zadanie to nie
moze by¢ zrealizowane w samotnosci i izolacji od innych, lecz
jedynie we wzajemnym wspélzyciu z innymi, czyli w
spoteczenstwie®. Wolno$¢ jest bowiem prawem wszystkich
osob; ,,Nie wyzwalamy si¢ nigdy sami; jesteSmy w tym dziele
solidarni, zdani jedni na drugich i wzajemnie za siebie
odpowiedzialni”*'. Uwzgledni¢ zatem nalezy spoteczng nature
cztowieka, gdyz tylko woéwczas mozliwe jest pelne
wyzwolenie. Antropologia tomistyczna podkresla poszczegblna
warto$¢ kazdego cztowieka, jak réwniez wspdlnoty wszystkich
ludzi. Cztowiek jest zaréwno bytem indywidualnym, jak i
spotecznym. Wszelkie normy bioetyczne powinny uwzgledni¢
te plaszczyzne spoteczng i jednakowe prawo wszystkich ludzi
do zycia. ,,Ochrona najstabszych jest dzi$ jedynie nowa forma
urzeczywistnienia tej prawdy o spotecznej rownosci wszystkich
ludzi, w imi¢ ktérej zwalczono kiedy$ niewolnictwo czy
eksterminacje™*.

W koncu antropologia tomistyczna ukierunkowana jest nie
tylko na czysto przyrodzona rzeczywisto$¢ ziemska, lecz sigga
do prawdziwego zrédia i kresu ostatecznego istnienia

Donum vitae. O szacunku dla rodzgcego sie Zycia ludzkiego i o
godnosci jego przekazywania, Watykan 1987, nr 6.
3 M. Schooyans, L Evangile face au desordre mondial, dz. cyt., s. 138.
* Tamze, s. 141.
“ Tamze.
2 Tamze, s. 159.
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cztowieka, jakim jest Bog. ,Ludzka egzystencja w istocie
przynalezy do bytu boskiego. Istnie¢ oznacza uczestniczy¢ w
jego naturze, gdyz istota jego jest istnienie. W tym lezy
uzasadnienie orzeczenia, iz Bodg jest zasada wszelkiego
istnienia. Refleksja antropologiczna nie prowadzi jedynie do
stwierdzenia, ze czlowiek rzeczywiscie istnieje, lecz ze jego
istnienie ma charakter przypadtoSciowy. Jesli cztowiek istnieje,
to oznacza to, ze w jaki§ sposob uczestniczy w istnieniu
Boga™”. Uczestnictwo to przejawia si¢ w  bardzo
zréznicowanych formach i1 kazda osoba ludzka w jaki$ inny
sposéb odzwierciedla istnienie jedynego, absolutnego bytu
boskiego. Oznacza to réwniez, Ze pozostaje ona w nieustannej
zaleznosci od niego, cho¢ jednocze$nie uczestniczy w jego
bycie w sposéb wolny i rozumny. Wynika stad, ze godnos¢
osoby ludzkiej jest stworzona i przyrodzona; czlowiek otrzymat
ja nie na drodze jakiego$ nadania przez inny autorytet ludzki,
lecz na zasadzie samego uczestnictwa w zyciu Boga. Ludzka
egzystencja jest wiec realnym Zzyciem poszczegdlnej jednostki,
ukierunkowanym na rzeczywisto$¢ transcendentng, cho¢
réwnocze$nie jest ona ograniczona, proporcjonalnie do swej
natury44.

Takie spojrzenie na czlowieka ma niezwykle istotne
znaczenie dla nauk biomedycznych. Ukazuje ono nienarodzone
dziecko, czy chorego pacjenta, w prawdziwym horyzoncie,
ktéry wymyka si¢ wszelkim ziemskim kalkulacjom. Kazdy byt
ludzki jest w tym S$wietle swoista nieskonczona tajemnicg i
choéby z tej racji wymaga nadzwyczajnej troski ze strony
spoteczenstwa i stuzb medycznych. Lekarz, podchodzac do
pacjenta, niezaleznie w jakim stanie rozwoju si¢ on znajduje,
powinien mie¢ §wiadomo$¢ owej tajemnicy oraz tego, ze w jego
rece powierzono byt, ktérego istnienie przekracza przyrodnicza
rzeczywisto$¢ i ktéry w swej okreslonej kondycji, nawet bardzo
niedoskonalej od strony biologicznej, odzwierciedla w pewien

sposéb istnienie samego bytu boskiego™.

s Tamze, s. 157n.
* Tamze, s. 158.
4 M. Schooyans, La derive totalitaire du liberalisme, Paris — Mame
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Podsumowujac powyzsze rozwazania, nalezy stwierdzié,
ze przezwycig¢zenie antynatalistycznych nurtéw w medycynie i
biologii moze by¢ osiagnigte jedynie na bazie odpowiedniej
antropologii oraz takim patrzeniu na czlowieka, ktdre
szanowaloby jego przyrodzong godno$¢ i niezbywalne prawo
do zycia™®. Wszystkie totalitarne systemy zbudowane zostaty na
niewtasciwym podejsciu do cztowieka, sprowadzajac go
jedynie do roli $rodka na drodze do osiagniecia jakiego$ celu.
Nawet gdyby 6w cel byt bardzo wzniosty i szlachetny — np.
dobro i rozwdj nauki — nie moze nigdy by¢ osiagniety na drodze
likwidacji istnien ludzkich. M. Schooyans, zgodnie z cala
chrzescijanska filozofig cztowieka, ktadzie nacisk na prawde, ze
celem wszelkiej aktywnoSci naukowej, spotecznej czy
politycznej powinna by¢ zawsze osoba ludzka.

3. Biblijne i teologiczne przestanki do rozwiazywania
kwestii bioetycznych

W rozwigzywaniu trudnych dylematéw w biomedycynie
M. Schooyans niejednokrotnie postuguje si¢ przestankami
zawartymi w Pismie Swietym jak i tradycji Nauczycielskiego
Urzedu Kosciota. Pozwala to zaliczy¢ go do grona teologdéw
moralistéw, gdyz racje filozoficzne zawsze uzupetnia i podpiera
biblijnymi oraz teologicznymi.

Fundamentem teologicznej refleksji M. Schooyansa jest
stworzenie czlowieka na obraz Bozy'. Z tego zalozenia
wyprowadza on wnioski szczegdlnie istotne, jesli chodzi o
poszanowanie ludzkiego zycia.

Pierwszym z nich jest prawda odnoszaca si¢ do czlowieka

1995, s. 285.

6 Wiecej na ten temat zob. réwniez: S. Olejnik, Etyka lekarska,
Warszawa 1994, s. 18-32; T. Brzezinski, Etyka lekarska, Warszawa - PZWL
2002, s. 1-19; T. Biesaga, Spor o norme moralnosci, Krakéw— PAT 1998, s.
235-240.

“TM. Schooyans, L' Evangile face au desordre mondial, dz. cyt., s. 133—
135.160n; Democratie et liberation chretienne, dz. cyt., s.165-170.175n.
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samego siebie. ,,Cztowiek, obdarzony rozumem i wolno$cia
istnieje na sposéb osoby, ktérej przysluguje wyjatkowa
godnos¢, wyptywajaca z pokrewienstwa z samym Bogiem™*.
Wyciaga stad nastgpnie wniosek szczegdlnie istotny dla
wszystkich nauk biomedycznych o szczegdlnej wartosci zycia
kazdego cztowieka i konieczno$ci jego ochrony od samego
poczatku®’.

Kolejne wnioski dotycza relacji czlowieka do $wiata
zewnetrznego. Czlowiek, obdarzony rozumem i wolng wola,
»-moze wyjs¢ naprzeciw wielu mozliwosciom pozytywne]
wspolpracy z Bogiem Stwoérca w przeksztatcaniu $wiata, nie
niszczac go, ani praw, ktére sg nim kieruja. Ma on zdolnosé
wyboru i dlatego aktywno$¢ ludzka jest otwarta na $wiat, na
innych i na przysztos¢™™. Nie jest stwérca porzadku
naturalnego, lecz jedynie jego odkrywca i ma go doprowadzaé
do wigkszej doskonatosci’', przewidujac i projektujac swoje
dziatanie w odniesieniu do ostatecznego celu’”.

Podsumowujagc, M. Schooyans uwaza, ze czlowiek,
pozostajacy w relacji do Boga — Stwdrcy jako zrédia
naturalnego porzadku w $wiecie, kontynuuje i rozwija dzieto
stworzenia. ,,Poprzez swoja aktywno$¢ nadaje sens innym
istotom 1 rzeczom stworzonym, ukierunkowujac je na
ostateczny cel””. Cel ten odkrywa przed nim Objawienie Boze,

“*8 Tamze; M. Schooyans rozwija w tym miejscu jedng z gtéwnych
mysli Encykliki Jana Pawta II Evangeliun vitae, méwiaca o nienaruszalnej
godnosci kazdego zycia ludzkiego, ktéra wyptywa z faktu pokrewienstwa z
Bogiem; por np. Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae. O wartosci i
nienaruszalnosci zycia ludzkiego, nr 34.35.

49 M. Schooyans, L Evangile face au desordre mondial, dz. cyt., s. 160.

M, Schooyans, Democratie et liberation chretienne, dz. cyt., s. 166.

3! Tamze. W tym miejscu M. Schooyans rozwija mysl $w. Tomasza z
Akwinu o Boskiej Opatrzno$ci, ktdra jest przyczyna sprawcza catego
porzadku naturalnego, cztowiek za$, postugujac si¢ wytworami przyrody,
uczestniczy w realizacji zamystu Boga; por §w. Tomasz z Akwinu, Summa
Theologica, 1q.22, art. 21 3.

2 M. Schooyans, Democratie et liberation chretienne, dz. cyt., s. 167;
por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa contra Gentiles, 111, 113.

3 M. Schooyans, Democratie et liberation chretienne, dz. cyt., s. 169.
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zawarte szczegdlnie w osobie Wcielonego Syna Bozego™.
,Poprzez przyjécie na Swiat Stowa Bozego, ktdére przyjeto
ludzkie cialo w tonie Maryi Dziewicy, kondycja cztowieka
zostata niejako ubdstwiona i otrzymala swoje ostateczne
ukierunkowanie. Wraz z nig ukierunkowana zostata cata
natura™’. Wynika stad konieczno$é respektu, z jakim cztowiek
powinien odnosi¢ si¢ do calego darowanego mu $wiata
materialnego. W tym S$wietle wszelkie dziatania nauk
przyrodniczych nie moga rosci¢ sobie praw do
niekontrolowanej dominacji 1 bezrozumnego ,wyzysku”
przyrody. Wszelkie dzialania biologéw, ekologéw czy lekarzy
musza uwzgledni¢ fakt ostatecznego ukierunkowania
stworzonego S$wiata, ktére réwniez oczekuje ostatecznej
przemiany i udziatlu w petnej doskonatosci™.

Z powyzszymi problemami nierozlacznie zwigzana jest
kwestia ludzkiej wolno$ci. Trzeba zauwazy¢, ze problem
wolnosci, bedacy niejako punktem zapalnym wspoiczesnych
filozofii, zwlaszcza egzystencjalnych, pojawia si¢ szczegdlnie
w odniesieniu cztowieka do przyrody jak i do wilasnego ciata.
M. Schooyans ukazuje, ze wolno$¢ moze by¢ w pelni
zrealizowana jedynie wtedy, gdy cztowiek uszanuje prawa
wpisane w §wiat, jak i w nim samym: ,,jest on o tyle wolny, o
ile harmonijnie wprzegnie swoje dziatanie w plan Bozy””.
Uwaza zatem, ze wolno$¢ cztowieka nie moze by¢ osiagni¢ta na
drodze gwaltu i niszczenia praw przyrody, lecz jedynie na bazie
harmonijnego dostosowania si¢ aktywnosci ludzkiej do norm
wpisanych w stworzeniu.

Réwnoczesnie czlowiek nie jest zdeterminowany przez
owe prawa. ,,U$swiadamia on sobie, ze przysztos¢ stoi przed nim

MM, Schooyans, L Evangile face au desordre mondial, dz. cyt., s. 134.

> Tamze.

36 Mysl te rozwijat juz §w. Pawel w Liscie do Rzymian: Bo stworzenie z
upragnieniem oczekuje objawienia si¢ synow Bozych. Stworzenie bowiem
zostato poddane marnosci - nie z wlasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktory
Jje poddat - w nadziei, ze réwniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia,
by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych. Wiemy przeciez, ze cate
stworzenie az dotqd jeczy i wzdycha w bolach rodzenia. (Rz 8. 21-23).

M., Schooyans, Democratie et liberation chretienne, dz. cyt., s. 169.
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otworem, a jego egzystencja nie zostata zaprogramowana, lecz
wymaga jego twérczej wspotpracy™®. Jest to szczeglnie wazne
stwierdzenie dla wlasciwego zrozumienia nauk przyrodniczych,
ktére niejednokrotnie ukazuja istnienie przedstawicieli gatunku
homo sapiens jako zdeterminowany epizod w dlugiej historii
ewolucji. Rdéwniez  wspolczesna  genetyka, prdébujaca
wytlumaczy¢ wiele zachowan uktadem i gra genéw, nie moze
wttoczy¢ cztowieka w ramy ciasnego determinizmu™. M.
Schooyans zauwaza, ze we wspdlczesnym spoteczefistwie, w
ktérym tak wielki nacisk potozono na ocalenie ludzkiej
wolnoéci, zauwaza si¢ réwnocze$nie szeroka akceptacje
catkowitego jej wykluczenia poprzez wyjasnianie wszelkich
zjawisk  zachodzacych w cztowieku argumentami
ewolucyjnymi, czy genetycznymi. Wiasciwg postawg — wedtug
niego — jest stanowisko antropologii chrzescijanskiej, méwiace;j
o istnieniu w czlowieku szerokiej sfery, w ktérej moze on
dziala¢ w sposéb wolny, lecz réwnoczesnie uswiadamiajac
sobie fakt istnienia barier, ktére owa wolno$¢ ukierunkowujg w
strong whasciwej realizacji®. Zatem wolno$é w poszukiwaniach
biologéw, jak réwniez w ingerencjach lekarzy w ludzki
organizm nie oznacza catkowitego dopuszczenia i otwarcia pola
na wszystko, co technicznie jest mozliwe, lecz musi zawsze
uszanowac¢ prawa natury ludzkiej. Dlatego np. préby realizacji
ludzkiej wolno$ci poprzez usmiercanie innych oséb (aborcja,
stosowanie srodkow wczesnoporonnych, niszczenie
embrionéw, eutanazja itp.), czy tez nieposzanowanie
srodowiska naturalnego powoduja, ze wolno$¢ nie stuzy
realizacji Bozego zamystu doskonalenia §wiata, ile raczej celom
przeciwnym.

M. Schooyans wyciaga takze wnioski wyptywajace z
faktu, iz cztowiek zostal stworzony na podobienstwo Boga jako
Troéjey. Dzigki temu ,jest on istota spoleczng, ktéra moze
wchodzi¢ w  relacie z innymi ludZzmi, réwniez

8 M. Schooyans, L Evangile face au desordre mondial, dz. cyt., s. 134.

% Wiecej na ten temat zob. np. S. Jones, Bdg, geny i przeznaczenie,
Warszawa - Prima 1997, s. 207-242.

M, Schooyans, L Evangile face au desordre mondial, dz. cyt., s. 135.
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odzwierciedlajagcymi w sobie pokrewienstwo z Bogiem
trynitarnym. Cztowiek nie zostal stworzony do samotnosci, ale
do bycia w $wiecie razem z innymi, ktérzy sa jego bra¢mi i
siostrami”®. Ma to brzemienne skutki dla calej ludzkosci, a
zwlaszcza dla odniesien wobec chorych, stabych, umierajacych
czy nienarodzonych dzieci. Lekarz, podchodzac do swego
bezbronnego pacjenta, musi mie¢ Swiadomos$¢ pokrewienstwa z
nim, ktére wynika z posiadania wspdlnego Ojca. Nie moze
zatem traktowa¢ go jako kogo$ obcego, ale tego, ktdry jest mu
szczeg6lnie bliski®.

Powyzsze rozwazania M. Schooyansa upowazniaja nas do
stwierdzenia, ze osobista godno$¢ cztowieka i nienaruszalno$é¢
jego zycia zyskuja jeszcze mocniejszy argument w prawdzie o
jego podobienstwie do Boga. Wszyscy ludzie stanowia jedna
wielka rodzing, a posiadajac wspdlnego Ojca wezwani sa do
szczeg6lnej solidarnosci. Cztowiek nie jest bytem samotnym,
lecz zyjacym we wspdlnocie i ze wspdlnoty; raz wystepuje w
roli udzielajacego pomocy, kiedy indziej za$ tego, ktory
pomocy potrzebuje. Wszyscy ludzie zdani sa na siebie i
wzajemnie siebie potrzebuja nie tylko do zwyklego przezycia,
lecz takze realizacji pelni swej osoby w sposéb godny i wolny.
Wszelkie dziatania biomedycyny, czy tez polityki musza zatem
stuzy¢ czlowiekowi i budowa¢ wspdlnote ogdlnoludzka na
prawach mitosci®.

Badania podstaw bioetyki spotecznej i politycznej sa dzi$
szczeg6lnie wazne gdy poszukuje si¢ chrzescijanskich korzeni
Europy. Konieczne jest prowadzenie refleksji etyczno-moralne;j
w biomedycynie na szerszym polu zaangazowania réznych ciat
spotecznych w tworzenie wlasciwych odniesien wspétczesnego
cztowieka do przyrody jak roéwniez do os6b chorych i
najbardziej zagrozonych istnien ludzkich. M. Schooyans
ukazuje, jak bardzo pilne jest dzi$ przeciwstawianie si¢ r6znym
nurtom antynatalistycznym oraz podjecie trudu budowania

1 Tamze, s. 132.
2 Tamze, s. 161.
63 Tamze, s. 132.
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cywilizacji mito$ci i zycia.

Les fondements de la bioéthique social de Michel
Schooyans
Résumé

Dans sa partie préliminaire [ article montre caractére
interdisciplinaire de la bioéthique. De plus en plus souvent elle
croise le domaine des sciences politique, économique et
sociologique.

Le premier chapitre présente le Curriculum Vitae de
Michel Schooyans, un de principaux représentants de
bioethique sociale.

Puis, on propose quelques principes pour résoudre les
problemes éthiques en biomédecine. M. Schooyans fonde sa
réflexion sur la tradition thomiste: il accepte 1'existence d un
ordre naturel et d'un ordre moral. Mais il il fait aussi appel a
I'expérience de la liberté humanie et essaye de trouver des
éléments communs et complémentaire aux deux philosophies:
ontologique ainsi qu’existentielle.

La derniere partie de I article expose les prémices bilbique
et théologique pour résoudre les problemes bioéthiques. Sur
cette base M. Schooyans constuit sa conception de «la
civilisation de 1'amour et de la vie », ou bien de la personne
humaine comme vertu principale d un ordre social; il est aussi
le criterium décisif de I activité humaine en biomédecine.
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Bogustaw Wjcik

BIOETYKA PRAKTYCZNA PETERA
SINGERA

Jacqueline A. Liang wskazujaca na niekonsekwencje i
niespdjnosci w etycznej teorii Petera Singera zauwaza, ze "jest
co§ paradoksalnego w szczegélowym omawianiu dorobku,
ktéry kto$ postrzega jako etycznie niebezpieczny"'. Czesciowa
ceng, ktéra placi si¢ za takg dziatalno$¢ jest rowniez
upowszechnianie, analizowanych w ten sposéb pogladéw. Z
drugiej jednak strony nie wolno pozosta¢ obojetnym wobec
opinii, ktére sa skierowane przeciw tradycyjnym warto$ciom i
ktérych obecno$¢ stanowi podstawe dla teorii moralnych,
ocenianych, jako btgdne.

Latwo zauwazy¢, iz grozba zwigzana z twdrczoscia
Singera taczy si¢ z celem, ktéry scementowal ponad trzydziesci
lat jego akademickiej i spoteczno - politycznej dziatalno$ci.
Tytut wydanego w 2002 roku zbioru artykuléw Singera
"Unsanctifying Human Life"*, jasno precyzuje ten cel.
Pozostaje nim zdyskredytowanie istotnej z punktu widzenia
tradycji judeochrzescijanskiej kategorii $wietosci ludzkiego
zycia.

Wspodtczesne problemy etyczne, ktére przestaly sie
wpisywa¢ w ponadczasowe systemy wymagaja, zdaniem
Singera, regulacji z perspektywy terazniejszosci. Skutecznym
narzedziem tej regulacji staje si¢ zmodyfikowana wersja
klasycznego  utylitaryzmu. Modyfikujac  utylitarystyczne

'JA. Laing, Innocence and Consequentialism: Inconsistency,
Equivocation and Contradiction in the Philosophy of Peter Singer, w: D.S.
Oderberg, J.A. Laing, Human Lives. Critical Essays on Consequentialist
Bioethics, MacMillian Press LTD, London 1997, s. 219.

% H. Kuhse (red.), Peter Singer, Unsanctifying Human Life. Essays on
Ethics, Blackwell, Oxford 2002.
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kanony Singer sugeruje, ze oznacza to postep W etyce,
polegajacy przede wszystkim na przejéciu ze sfery teoretycznej
do praktycznych zastosowan’.

Bulwersujacy opini¢ publiczng Singer, ktory jest
zwolennikiem miedzy innymi "eutanazji dla uszkodzonych
dzieci"* i uzycia ludzkich embrionéw do eksperymentéw
naukowych, znany jest réwniez polskim czytelnikom z pozycji
"O zyciu i $mierci"” oraz jako redaktor "Przewodnika po
etyce"®. Tym wazniejsza staje si¢ zatem dokladniejsza analiza
jego bioetyki praktycznej, ktéra obok kontestator6w znajduje
réwniez wielu zwolennikow.

1. Zycie i tworczosé

Peter Singer urodzit si¢ w 1946 roku w Melbourne w
rodzinie zydowskich emigrantéw z Wiednia 1 jest dzi$
okreslany przez swoich zwolennikéw, jako "najbardziej
wptywy filozof dwudziestego wieku"’. Helga Kuhse, od lat
wspolpracujaca z Singerem, dodaje nawet w bardziej obrazowy
sposéb, ze zmienit on "wiecej istnien, niz jakikolwiek
dwudziestowieczny filozof"®.

Stwierdzenia takie sg oczywiscie poparte konkretnymi

3 Por. P. Singer, How are we to live? Ethics in an Age of Self-interest,
Oxford University Press 19972, s. 20.

* Okreslenie to (eutanasia for defective infants) pojawito si¢ w
pierwszym wydaniu Practical Ethics, Cambridge University Press,
Cambridge 1979, ss. 131, 134, 136, 156. Jak zauwaza J.A. Laing w drugim
wydaniu zostato ono zastgpione przez dyskusj¢ na temat: "Life and Death
Decisions for Disabled Infants". Por. J.A. Laing, Innocence and
Consequentialism, dz. cyt., s.198.

> P. Singer, O zyciu i $mierci. Upadek etyki tradycyjnej, PIW,
Warszawa 1997.

6 P. Singer (red.), Przewodnik po etyce, Ksiazka i Wiedza, Warszawa
1998.

"D. Jamieson, Singer and the Practical Ethics Movement, w: D.
Jamieson (red.), Singer and His Critics, Blackwell, Oxford 1999, s. 1.

8H. Kuhse, The Practical Ethics of Peter Singer, w: H. Kuhse (red.),
Peter Singer, Unsanctifying Human Life, dz. cyt., s. 2.
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argumentami. Przede wszystkim chodzi o bogaty zestaw
publikacji, ktérych autorem lub wspétautorem jest Singer. Swoj
pierwszy znaczacy artykut "Famine, affluence and morality"”
napisal on po otrzymaniu MA z filozofii na Uniwersytecie w
Melbourne w roku 1969, w trakcie stypendium w Oxfordzie.
Zostal on opublikowany w pierwszym numerze czasopisma
"Philosophy and Public Affairs". Czasopisma waznego ze
wzgledu na fakt, Ze jego powstanie stanowi z perspektywy
czasu jeden z czynnikéw wyznaczajacych odrodzenie si¢ etyki
stosowanej. Szersza spotecznos$¢, zdaniem Singera, dostrzegta
woéweczas znaczenie wktadu filozoféw moralnych w zagadnienia
praktyczne. Spoteczna akceptacja dla tej formy zaangazowania
teoretyzujacych dotad etykéw, miala szczegdlne znaczenie w
bioetyce, "gdzie nowe osiggnigcia w medycynie i naukach
medycznych zrodzity pytania etyczne, ktére nie maja
wezesniejszych wzorcow"’.

Dzi$ na dorobek Singera sktada si¢ prawie 30 ksiazek,
setki artykuléw naukowych i popularnych, ktére zostaty
opublikowane w znacznych naktadach. Dale Jamieson podaje
na przyktad, ze sprzedano 400 tys. egzemplarzy ksigzki Singera
"Animal Liberation" i 100 tys. egzemplarzy "Practical Ethics".
Obie ksigzki przetumaczono réwniez na kilkanascie jezykow .

Nie mniej istotne jest takze spoleczno - polityczne
zaangazowanie Singera, ktorego najlepszym przyktadem jest
zintegrowanie za sprawa jego osoby ruchu Animal Liberation''.
Gloszac rowne prawa dla zwierzat, praktykujac sam i nawotujac

% P. Singer, Applied Ethics, Oxford University Press, Oxford 1986, s. 4.
Okolicznoéci towarzyszace zmiang rozumienia zadan, jakie staja przed
filozofig oraz przemiany spoleczne dokonujace si¢ w latach 60-tych i 70-tych
opisuje Singer m.in. w artykule Philosophers are Back on the Job, w: H.
Kuhse (red.), Peter Singer, Unsanctifying Human Life, dz. cyt., ss. 53-65.

10 por. D. Jamieson, Singer and the Practical Ethics Movement, dz. cyt.,
s. 1.

" "Kiedy zostata opublikowana ksigzka Animal Liberation w 1975
roku, wywarla ona niezmierny wptyw na przeksztatcenie tego, co byto
woéwczas zbiorem matych, niemal niewidocznych organizacji opieki nad
zwierzgtami w silny i zywotny ruch spoteczny”. D. Jamieson, Singer and the
Practical Ethics Movement, dz. cyt., s. 5.
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innych do wegetarianizmu, Singer zdobyt wielu sympatykow.
Nie zawahat si¢ takze przed bardziej spektakularnymi akcjami,
bral migdzy innymi udzialtu w ulicznych manifestacjach w
Melbourne, a nawet zostat aresztowany w czasie zamieszek na
farmie przynalezacej czeSciowo do premiera Australii Paula
Keatinga. Okazat si¢ natomiast mniej skuteczny w polityce,
gdzie nie odnidst spodziewanego sukcesu.

Spoteczne zaangazowanie Singera wyraza si¢ réwniez w
podejmowaniu praktycznych kwestii, ktére rozwaza na kartach
swoich ksigzek i artykutéw, w czasie wyktadéw i publicznych
odczytéw.  Jamieson  stwierdza, ze  celem  jego
rewizjonistycznego myS$lenie nie jest jedynie zrozumienie
swiata, ale jego zmiana. Stad tez plyng jego specyficzne
poglady, "Zze powinnisSmy przesta¢ jes¢ i eksperymentowaé na
zwierzetach; ze powinniSmy ofiarowa¢ wieksza czg$¢ naszych
débr tym, ktérzy sa w gorszej sytuacji; ze w pewnych
przypadkach dzieciobGjstwo jest dopuszczalne"'?.

Poglady te, szczegdlnie podwazajace ide¢ $wigtosci zycia,
nie stanowig o wyjatkowosci Singera. Jak zauwaza Kuhse
teoretycznie podziela je wielu filozoféw, tam gdzie
zalegalizowano za§ aborcje, znalazty one praktyczne
zastosowanie. Celem atakéw obroncéw §wietosci zycia staje si¢
jednak Singer. Jest on bowiem, jak zauwaza Kubhse,
wspolczesnym Sokratesem, ktéry kwestionuje w jasny i
dosadny sposéb podstawowe zatozenia wspétczesnosci®.

Spektakularne kontestacje swojej osoby Singer komentuje
czgsto. Wspomina mi¢dzy innymi o mocnych reakcjach, ktére
mialy miejsce w krajach niemieckojezycznych, w ktérych nie
dopuszczano do jego wyktadéw, a konferencje z jego udziatem
byty odwotywane'®. Pozostaje pytaniem czy podobne przezycia

12 Tamze, s. 6.

13 Por. H. Kuhse, The Practical Ethics of Peter Singer, dz. cyt., s. 5.

' P. Singer, Practical Ethics, Cambridge University Press, Cambridge
1993, s. VIII. Szczegétowo swoje przezycia zwigzane z wyktadami w
Marburgu, Dortmundzie i Saarbruecken w 1989 r. opisuje Singer w artykule
Bioethics and Academic Freedom, w. H. Kuhse (red.), Peter Singer,
Unsanctifying Human Life, dz. cyt., ss. 66-76. Stwierdza w nim m.in.:
"Bioetyka pozostaje dyscypling, ktéra prowadzi do kwestionowania wartosci i
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sa jedynie cena, jaka ptaci za stawg, czy tez konsekwencja tego,
Ze wyraznie mOwi on o tym, co inni "owijaja w baweing" lub po
cichu praktykuja.

Odpowiedz na to pytanie staje si¢ mozliwa dopiero w
momencie poddania pogladéw Singera, od 1999 roku Profesor
Bioetyki na Uniwersytecie Princeton, wnikliwszej analizie. Jej
celem bedzie wskazanie punktu, w ktérym Singer w imi¢
utylitarystycznie pojetego dobra ludzkosci, wylewa dziecko z
kapiela stajac si¢ z przyjaciela ubogich i zwierzat, z walczacego
ekologa i moralnego mentora - antyhumanistg. Dzieje si¢ to w
momencie, w ktérym opowiada si¢ on za zastgpieniem
dotychczasowej zgody na dominacj¢ cztowieka nad innymi
gatunkami, pojeciem réwnosci miedzygatunkowe;j
warunkowanym przyjeta a priori koncepcja antropologiczna.

2. Utylitaryzm konsekwencjalistyczny

W jednym ze swoich pierwszych tekstéw, ktéry ukazat sie
w American Philosophical Quarterly w 1973 roku, Singer w
zwiazku z toczacymi si¢ jalowymi teoretycznymi dyskusjami
nawotywal: "[f]ilozofowie moralni powinni przej$s¢ do
rozwazania wazniejszych zagadnien"". Stwierdzenie to mozna
uzna¢ za rodzaj manifestu, ktéry stopniowo nabieral coraz
konkretniejszych ksztaltéw w twdrczosci australijskiego
filozofa.

Dzi$ uznawany jest on za sztandarowego przedstawiciela
etyki stosowanej i praktycznej. W rzeczywisto$ci oznacza to
kontynuacje mysli, ktérej nowozytne zrédla odnajdujemy u
Jeremy'ego Benthama i Johna Stuarta Milla. Singer przyznaje

doktryn etycznych, ktére byly wczesniej traktowane jako swigte. Czesto
doktryny te tacza si¢ $cisle z wierzeniami religijnymi i nie potrzebujemy
Homeiniego, by u§wiadamiat nam, ze fundamentalizm religijny jest czgsto
nietolerancyjny dla wolnosci stowa. Oczywiscie podobna nietolerancja moze
mie¢ réwniez podstawe polityczng". Tamze, s. 75.

'3 P. Singer, The Triviality of the Debate over 'Is-ought' and the
Definition of 'Moral', w: H. Kuhse (red.), Peter Singer, Unsanctifying Human
Life, dz. cyt., s. 17.
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zreszta, ze jezeli kategorie przyjemnosci i cierpienia
potraktowa¢ odpowiednio szeroko, jego sposéb mysSlenia
mozna zaklasyfikowaé¢ jako utylitaryzm. W  miejsce
klasycznych odnos$nikéw przyjemnosci i cierpienia, ktdre
umozliwiaty utylitarystom klasyfikacje ludzkich zachowan,
nalezy jedynie wprowadzi¢ metode konsekwencjalizmu'.

Wspélczesny utylitaryzm  nastawiony jest przede
wszystkim na wprowadzanie konkretnych rozstrzygnig¢, nawet
bez znalezienia wystarczajacych dla nich motywéw. John
Harris jeden z bardziej znaczacych przedstawicieli tego nurtu
stwierdza: "[N]asze zainteresowanie we wszystkich problemach
i dylematach bedzie zainteresowaniem dotyczacym ich
rozwigzania. (...) Tak jak wlaSciwym zajgeciem medycyny nie
pozostaje tylko zrozumienie natury i przyczyn choréb ale
prébowaé przeciwdziala¢ lub leczy¢ je, tak tez wilasciwym
zajeciem etyki medycznej nie jest jedynie zrozumie¢ problemy
moralne wywotane przez praktyke medyczna, ale prébowac je
rozwiazaé"".

Klasyfikacja pogladéw i metody filozoficznej Singera nie
jest pozbawiona pewnej bezspornosci. Postulowana przez
Singera praktyczno$¢ w mysleniu etycznym i bioetycznym
wydaje si¢ sta¢ w pewnej sprzeczno$ci z okresleniem Kevina
W. Wildesa, ktéry zalicza Singera do grupy bioetykéw o
nastawieniu fundamentalistycznym. Oznacza to, ze odwotuje
si¢ on do metod teoretycznych. Wildes neutralizuje jednak
wrazenie takiej sprzecznosci wskazujac, ze owa teoretycznos¢
pojmuje, jako podejscie do konstruowania etycznej teorii w
"terminach procesu rozumowego wywazania, ktdre testuje
przekonania etyczne w konfrontacji z innymi moralnymi i
niemoralnymi przekonania w celu rozwiniecia zbioru

'8 p. Singer, Practical Ethics [1993], dz. cyt., s. 14. Philip Pettit
definiuje konsekwencjalizm jako poglad, "wedle ktérego niezaleznie od
rodzaju warto$ci wyznawanych przez indywidualny lub instytucjonalny
podmiot dziatania, wlasciwa na nie reakcja jest ich propagowanie". P. Pettit,
Konsekwencjalizm, w: P. Singer (red.), Przewodnik po etyce, dz. cyt., s. 273.

"7 J. Harris, The Value of Life: An Introduction to Medical Ethics,
Routledge & Kegan Paul, London 1985, s. 4.
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przekonan, ktéry bylby sp6jny" .

Podkre$lajagc  wage, jaka przywiazuje Singer do
racjonalnosci swoich wywodéw warto zwrdci¢ réwniez uwage
na opini¢ Franka Jacksona, ktéry uwaza Singera za
antykognitywiste, a wigc kogo$ kto przyjmuje, ze "nie istnieja
sady w znaczeniu przekonan, ktére mogtyby by¢ prawdziwe lub
fatszywe"'”. Zdaniem Jacksona antykognitywisci powinni
jednak wykaza¢ sie¢ rowniez umiejetno$cia dostarczania
"jakiego$ opisu prawidtowo$ci wnioskowania, ktére ma sens w
momencie, kiedy zostaje zastosowane do zdaf, w ktérych brak
warto$ci prawdziwosci" .

Bardzo wyrazne u Singera przekonanie, iz racjonalno$¢
argumentéw warunkuje poprawnos¢ wnioskowania pozostaje w
zwiazku z jego zwatpieniem religijnym® i odrzuceniem
moralnosci tradycyjnej. Postgpujac w ten sposéb dobrze
wpisuje si¢ on w klimat zachodniego $wiata naukowego
dazacego do totalnej racjonalizacji rzeczywisto$ci. Metoda ta
jest skuteczna o tyle, o ile nie zapomina si¢ o podkreslanej
przez filozoféw nauki prawidtowosci, iz granice empiryczno$ci
nie sa granicami racjonalnos$ci. Niejednokrotnie zawezenie pola
badawczego wylacznie do tego, co empiryczne, prowadzito juz
bowiem wczesniej do uproszczen. Podobne zagrozenie rysuja
si¢ réwniez przed bioetyka, ktéra zdaniem Gilberta C.
Meilaendera w ciggu 25 lat swojego istnienia "porzucita
badanie najbardziej fundamentalnych pytan dotyczacych tego
kim jeste$my i kim powinni$my by¢"*.

W innym ujeciu zaobserwowane zmiany w bioetyce,
sprowadzaja si¢ do przejscia od internalistycznego do

'8 K.W. Wildes, S.I., Moral Acquaintances. Methodology in Bioetics,
University of Notre Dame Press, Notre Dame 2000, s. 23.

19 F. Jackson, Non-cognitivism, Validity and Conditionals, w: D.
Jamieson (red.), Singer and His Critics, dz. cyt., s. 18.

20 Tamze, s. 19.

I H. Kuhse stwierdza, ze Singer "odrzucit jakgkolwiek religi¢ w
relatywnie mtodym wieku". H. Kuhse, The Practical Ethics of Peter Singer,
dz. cyt., s. 9.

22 G.C. Meilaender, Body, Soul, and Bioethics, University of Notre
Dame Press, Notre Dame 1995, s. 2.
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eksternalistycznego sposobu okreslenia medycznej moralnosci
w obrebie spoteczno$ci, czego konsekwencja pozostaje migdzy
innymi przesadne akcentowanie wagi autonomii pacjenta®.
Sytuacja taka stwarza widoczne zagrozenia, szczegélnie jezeli
wezmiemy pod uwage ewolucje moralnosci dokonujaca si¢ w
nowoczesnych spoteczenstwach. Aktualnie obowigzujaca
moralno$¢ pojmuje si¢ w nich czesto, jako wypadkowa wielu
czynnikéw o charakterze socjologicznym, psychologicznym lub
antropologicznym. W potaczeniu z ideologicznie rozumiang
demokracja, w ktérej autonomia wyboréw pozostaje
nienaruszalnym tabu oraz relatywizmem kulturowym, sytuacja
ta stanowi rodzaj mocnego nacisku na tradycyjne normy. Sa one
wypierane przez prawa, ktorych stanowienie nie wymaga
odwotywania si¢ do czynnikéw wykraczajacych poza spoteczny
konwenans.

Efektem podobnego nastawieniu pozostajg proby
uwzgledniania ~w  konstruowaniu norm  bioetycznych
rzeczywisto$ci politycznej, ktéra moze posiada¢ znaczng moc
modyfikujaca®™. Jak zauwaza Meilaender, préby zastosowania
w medycynie zewnetrznych, bardziej ogélnych zasad
moralnych, "sg takze prébami zunifikowania moralnosci">.

Wspomniane przeobrazenia w duzej mierze zadecydowaty
o komercjalnym sukcesie Singera oraz uwadze, z jaka
przyjmowane s3 jego komentarze. Wydaje si¢ jednak, ze jego
etyka praktyczna raczej wpasowala si¢ w spoteczno - polityczne
przeobrazenia $wiata, w ktorym ludzie chcieli mie¢ wigkszy
wplyw na swdj i innych losy, niz znalazta mocne fundamenty
dla promowanych zasad.

Wiedzac, ze utylitaryzm nie jest pogladem, ktéry mozna
wydedukowa¢ =z uniwersalnych aspektéw etyki, Singer
réwnoczes$nie przyjmuje, iz tylko konsekwentne stosowanie

2 Por. D. Callahan, Morality and Contemporary Culture: The
President's Commission and Beyond, Cardozo Law Review 6 (1984), s. 348.

2* E. Emanuel, Ends of Human Life: Medical Ethics in a Liberal Polity,
Harvard University Press, Cambridge 1991, s. 32, cytat za G. C. Meilaender,
Body, Soul, and Bioethics, dz. cyt., s. 10

% G.C. Meilaender, Body, Soul, and Bioethics, dz. cyt., s. 12.
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utylitaryzmu umozliwia podjecie wspétczesnej problematyki®.
Tymczasem nie jest tajemnica, iz stare problemy utylitaryzmu
w sferze aksjologii nie znikly. Poglad ten wprost tworzy
dylematy, gdyz "[plo$wieca pozytek indywiduéw, by
promowa¢ nieosobowe wartoSci powszechnego dobra

y . , . . 27
(bogactwo, szczescie) w Swiecie"”'.

Kontrowersyjne pozostaje wigc przekonanie Singera, ze to
wlasnie praktyczno$¢ i uzyteczno$C, stanowia wystarczajace
zrgby teoretycznego szkieletu, na bazie ktérego etycy sg w
stanie przeprowadza¢ racjonalne analizy. Podobne podejscie
sprawia natomiast, iz ufundowana w takiej tradycji utylitarnej
bioetyka, bywa postrzegana, jako odrodzenie si¢ filozofii
sofistycznej™.

Za kontrowersyjne uwaza si¢ rowniez mocne przekonanie
utylitarystow dotyczace ich "specjalnej kompetencji" do
rozsagdzania kwestii moralnych”. Zdaniem Anne Maclean
argumenty racjonalne nie sa bezwzglednie wigzace, nawet jezeli
przyja¢, ze moralno$¢ uzasadniona wylacznie racjonalnie jest
mozliwym konstruktem. Z podobnej mozliwo$ci nie wynika
jednak konkluzja, ze "dla jakiejkolwiek kwestii moralnej
istnieje wyjgtkowo racjonalna odpowiedz, ktéra moze byc
odkryta za pomocg analizy filozoficznej"™.

Podobnie jak prawnicy, filozofowie maja jednak swoje
miejsce w dyskusji zwigzanej z dylematami moralnymi w
medycynie. Cho¢ nie jest ono tak uprzywilejowane, jak
zyczyltby sobie Singer, wktadem filozofii w bioetyke moze by¢

2 por. P. Singer, Practical Ethics [1993], dz. cyt., ss. 14n.

' D. Heyd, Genetics, Moral Issues in the Creation of People,
University of California Prass, Berkeley, 1992, s. 57.

28 A. Maclean The Elimination of Morality. Reflections on
Utilitarianism and Bioethics, Routledge, London 1993, s. 1.

» Tamze, s. 8.

3% Tamze, s. 5. Moze si¢ zdarzy¢, ze r6zne poglady beda w sposéb
racjonalny uzasadnione, a wigc w jakis sposéb adekwatne i niemozliwe do
rozwigzania na zasadzie racjonalnego uzgodnienia. Np. kt6rg z dwéch oséb
uratowac z ptonacego domu w przypadku, gdy mozna uratowac tylko jedna z
nich.
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np. uswiadamianie, ze nie mozemy w tej dziedzinie udzielaé
wtasciwych odpowiedzi w takim sensie, w jaki udziela si¢
wlasciwych  odpowiedzi w matematyce czy naukach
technicznych. Rola filozofii sprowadza si¢ w ten sposéb raczej
do analiz metaprzedmiotowych, niz do wprowadzania
konkretnych norm®'.

3. Pomiedzy retoryka a etyka - spor o metode

Dotychczasowa analiza pogladéw etycznych Singera
pozwala dostrzec, iz wprowadzane sa one w oparciu o metode,
w ktérej szczegllng role odgrywa racjonalnos¢ i koherencja
argumentéw. Wspomniana racjonalno$¢, funkcjonujaca w
obrgbie tzw. '"teorii wyboru racjonalnego”, polega na
uwzglednieniu bardzo szerokiego kontekstu dzisiejszej wiedzy
medycznej, przeobrazeh spolecznych i1 Swiatopogladowych,
ktére w sumie daja podstawg do innowacji w obrebie etyki.
Zdaniem Singera "[plodobnnie jak czterysta lat temu
kosmologia przedkopernikanska, tak dzisiaj w wielkich opatach
znajduje si¢ tradycyjna doktryna $wigto$ci zycia"**.

Przekonanie dotyczace skutecznosci kryterium
racjonalnosci, jako istotnego czynnika modyfikujacego
przekonania etyczne, wiaze si¢ zatem z wprowadzang przez
Singera teza, iz obserwujemy og6lnoludzki postgp, ktory
dokonat si¢ nie tylko na ptaszczyznie naukowej ale rowniez w
samej etyce. Jak pisze on w "How Are We to Live?": "[p]ostep
nie tylko w filozofii ale takze w naukach przyrodniczych
przyczynit si¢ do naszego rozumienia etyki">. Dzieki temu tez
wiemy dzi§, co to znaczy wybra¢ racjonalnie, nawet w
sytuacjach ztozonych takich jak np. klasyczny "dylemat
wieznia".

Nieodzowna sktadowa "teorii wyboru racjonalnego"

3 Por. Tamze, s. 204.
32 p. Singer, O zyciu i $mierci, dz. cyt., s. 206.
3 p. Singer, How Are We to Live?, dz. cyt., s. 23.
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pozostaje spdjnos¢ bronionych pogladéw. Z metodologicznego
punktu widzenia stopien spdjnosci teorii obok takich
czynnikow, jak sita zatozen podstawowych i liczba modyfikacji
wprowadzanych ad hoc, stanowi o jej prostocie. Pomimo
rozbieznosci zwigzanych z wieloznaczno$cia samego pojecia
prostoty teorii, temu pomocniczemu kryterium przypisuje si¢
warto$¢ poznawcza ™.

W przypadku oceny spdjnosci teorii nie chodzi jedynie o
sledzenie logiki mySlenia. Zakwestionowaniem tego typu
spojnosci wewnetrznej byloby wskazanie np. sprzecznych ze
soba stwierdzeh wystgpujacych w obrebie tej samej teorii.
Wymég spdjnosci wewngtrznej narusza réwniez stronniczos¢
interpretacji danych, ktére stanowig przestanki dla dalszych
rozumowan. Wlasnie ta ujawniajaca si¢ u Singera sktonno$¢ do
stronniczosci w analizie danych nauk medycznych i danych
socjologicznych, pozwala na stwierdzenie, iz znaczenie
spojnosci wewnetrznej, w jego wydaniu, posiada jedynie
charakter psychologiczny™.

Zastosowanie natomiast tzw. spdjnosci zewnetrznej,
zgodnie z wymogami ktérej teoria powinna stanowi¢ ujecie
niesprzeczne "z calym systemem wiedzy w okreslonym
paradygmacie"*®, wskazuje na radykalizm Singerowskiej wersji
utylitaryzmu. Radykalizm ten przejawia si¢ m.in. w fakcie, ze
normatywno$¢  swoich  stwierdzeh  Singer opiera na
racjonalnosci, ktéra deprecjonuje sferag emocjonalng cztowieka,
czego wynikiem pozostaje schizofreniczna koncepcja natury
ludzkiej”’.

 Por. A. Grobler, Prawda i racjonalnos¢ naukowa, Inter esse, Krakow
1993, s. 148.

3 Por. A. Alichniewicz, A. Szczegsna, Postowie, w: P. Singer, O zyciu i
Smierci, dz. cyt., s. 268.

38 1. Szumilewicz-Lachman, Prostota - postulat wyboru czy metoda
badania naukowego, w: J. Such, E. Pakszys, I. Czerwonogoéra (red.),
Rozprawy i szkice z filozofii i metodologii nauk, PWN, Warszawa-Poznan
1992, s. 185.

37 A. Maclean The Elimination of Morality, dz. cyt., s. 64.
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Nalezy jednak doda¢, iz u podstaw bioetyki praktycznej
Singera znajduje si¢ o wiele mocniejsze zatozenie, bez ktorego
system ten nie mdglby funkcjonowaé. Dotyczy ono pozycji
cztowieka w stosunku do reszty §wiata zwierzecego, ktéra nie
jest uprzywilejowana. Jak znaczace jest to przekonanie dla
Singera Swiadczy fakt, iz w zredagowanym zbiorze artykuiéw,
ktére uznal za najlepsze i zatytulowat "Applied Ethics",
umiescit on wéréd prac Davida Hume'a, Richarda M. Hare'a,
Thomasa Nagela i Dereka Parfita, swdj artykut "All Animals
are Equall".

W artykule tym stwierdza, ze "znalezlibySmy si¢ na
grzaskim gruncie, gdybySmy zadali réwnosci dla czarnych,
kobiet i innych grup uciskanych ludzi, réwnocze$nie
zaprzeczajac réwnosci poszanowania dla nie ludzi"*®*. Singer nie
tylko przytacza przyktady szczegblnie okrutnych
eksperymentéw na zwierzetach, ale stawia takze pytanie:
"[s]koro posiadanie wyzszego poziomu inteligencji nie
upowaznia jednego cztowieka do wykorzystania innego do
wlasnych celéw, jak moze upowaznia¢ ludzi do eksploatacji nie
ludzi?"®.

Zasada réwno$ci, bedaca centralnym elementem
przedsigwzigcia etycznego Singera, nie bazuje na zadnej
réwnosci aktualnej, posiadanej przez zywe stworzenia. Wedlug
Wildesa ta prosta metodologicznie zasada nie dyktuje jednak
"réwnego traktowania wszystkich, lecz jedynie rdéwne
rozwazenie intereséw wszystkich"*’. Ostatecznie tez wlasnie ta
zasada pozostaje jedyna racjonalng podstawa dla sadéw
moralnych ktérych broni Singer*'.

Zasada réwnosci pozwala przede wszystkim podwazac¢ to,

Bp, Singer, All Animals are Equal, w: H. Kuhse (red.), Peter Singer,
Unsanctifying Human Life, dz. cyt., s. 81.

» Tamze, s. 83.

40K .W. Wildes, S.I., Moral Acquaintances. Methodology in Bioetics,
dz. cyt., s. 30.

4 A. Maclean The Elimination of Morality, dz. cyt., s. 13.
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czego domagaja si¢ "moralno$ci zwyczajowe", wyrdzniajace si¢
uznaniem specjalnych praw 1 obowigzkéw cztowieka.
Akceptujac t¢ zasade stajemy si¢ natomiast bezstronni wobec
wszystkich, ktérzy pozostaja w zasiegu naszych dziatan®. W
"Practical Ethics" Singer podkre$la bardzo wyraznie, ze celem
tej ksigzki jest "[ploréwnanie a w pewnych przypadkach
zréwnanie zycia ludzi i zwierzat"*. Bez tego zréwnania statusu
ontologicznego ludzi i zwierzat lub w innej nomenklaturze
bezstronno$ci w rozwazaniu ich interesow, wnioski, ktore
pasuja do ideologii Singera nie bylyby mozliwe. Ich wsp6lnym
mianownikiem  pozostaje  dazenie do  zniwelowania
aksjologicznej réznicy w ocenie analogicznych zdarzen i
doswiadczen zwigzanych z egzystencjg zar6wno ludzi, jak i
zwierzat.

Singer sadzi, ze dopiero w przyjetej przez niego
perspektywie, jesteSmy w stanie dostrzec, ze eksperymenty na
zwierzetach 1 jedzenie zwierzat stanowig przejawy szowinizmu
gatunkowego®'. Myslenie odwotujace si¢ do migdzygatunkowe;
"réwno$ci" ujawnia swoje konsekwencje réwniez w
stwierdzeniu, ze: "gdyby poréwna¢ ptdd, ktéry ma mniej niz
trzy miesigce, ryba ujawnitaby wiecej oznak §wiadomosci"®.
Podobny punkt widzenia pigtnowa¢ ma réwniez pozornosé
wszelkich dzialan skierowanych np. przeciw aborcji, ktéra
"ogranicza istnienia, ktére nie posiadaja zadnej 'wewngtrznej'
wartosci"*.

Czynnikami, ktére sprawiaja, ze jesteSmy osobami, s3
wedlug Singera czynniki mentalne. Jezeli zatem rozwazamy
dopuszczalno$¢ aborcji ludzkich embrionéw, znikaja juz te
cechy, ktére odréznialyby nas od zwierzat. "Embrion,
szczegllnie wczesny embrion, nie jest w oczywisty sposéb
istota z wlasno$ciami mentalnymi, ktére generalnie odrézniaja
cztonkdw naszego gatunku od innych czlonkéw innych

2 Tamze, s. 54.

“p. Singer, Practical Ethics [1993], dz. cyt., s. IX.

“ Por. P. Singer, All Animals are Equal, dz. cyt., s. 88.
“p. Singer, Practical Ethics [1993], dz. cyt., s. 151.
46 Tamze, s. 151.
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gatunkéw"?’. Chociaz, jak zauwaza Singer, "nie jest tatwo

wprost podwazy¢ stwierdzenie, ze embrion jest ludzkim
bytem"*, to w kontekécie, w ktérym wszystkie zwierzeta sg
réwne, podwazenie tego stwierdzenia staje si¢ o wiele prostsze.

Warto$¢ podobnych wnioskéw jest jednak pozorna i to
wlasnie ze wzgledu na przyjete zalozenia, ktére uprzednio
determinujag wyniki rozumowan. Do podstawowego z tych
zatozen nalezy podzielane przez Singera przekonanie, iz "moze
stwierdzié, ze bezstronno$¢ wymaga réwnosci"®. Tymczasem
juz na poziomie zdroworozsadkowym oczywistym wydaje si¢
poglad, ze istnieje asymetria pomiedzy doznaniami ludzi i
zwierzat, 1 ze jest co$§ irracjonalnego i niemoralnego w
przedktadaniu zwierzat nad dzieci®.

Na ktopoty na jakie natrafia prosta metodologia Singera
uwage zwraca rowniez Wildes. W jego ocenie Singer nie
dostarcza precyzyjnego rozumienia naszego "do$wiadczenia"
moralnego, ktore uzasadniatoby z czego wynikaja uniwersalne
przestanki okre$lonych zachowan. W tej sytuacji pozostaje mu
jedynie  oprze¢  swoje  rozumowania na  modelu
konsekwencjalistycznym 1 a priori uzna¢, ze "najbardziej
podstawowym elementem $wiata moralnego jest uniwersalne
poszanowanie intereséw "'. Okazuje si¢ jednak w ten sposéb,
ze zawartos$cig tresciowa, ktéra Singer wypetnia swoja teori¢
stajg sie przede wszystkim zatozenia typu: kto lub co jest
no$nikiem okreslonego interesu, jaka jest natura tego
poszanowania, jak ocenia¢ interesy rywalizujagcych ze soba
jednostek™.

Schemat mys$lowy, ktéry wykorzystuje Singer, przesledzic¢

“TH. Kuhse, P. Singer, Individuals, humans and persons: The issue of
moral statues, w: P. Singer, H. Kuhse, and al., Embryo Experimentation,
Cambridge University Press, Cambridge 1990, s. 70.

48 Tamze, s. 69.

4 A. Maclean The Elimination of Morality, dz. cyt., s. 55.

0 Por. C. McGinn, Our Duties to Animals and the Poor, w: D.
Jamieson (red.), Singer and His Critics, dz. cyt., s. 153.

SN K.W. Wildes, S.J., Moral Acquaintances. Methodology in Bioetics,
dz. cyt., s. 30.

2 Tamze, s. 32.
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mozna na konkretnym przyktadzie. W napisany wraz z Kuhse
artykule "Individuals, humans and persons: The issue of moral
status"> polemizuje on z koncepcja, ze moment zaptodnienia
jest chwila, w ktérej powstaje nowa istota ludzka. Przywotujac
w tym kontekscie réwniez "Donum Vitae", samo techniczne
sformutowanie, ktére ma zamiar podwazy¢, Singer zaczerpnat z
ustawodawstwa  australijskiego. Cytowany przez niego
dokument stwierdza, ze zaplodnienie oznacza poczatek
"zorganizowanego genetycznie w nowy sposob zycia, jako

. . P <54
oddzielnego bytu zorientowanego na pézniejszy rozwdj"”".

Singer podkres§la nastepnie, ze stwierdzenie poczatku
ludzkiego zycia musi mie¢ zwigzek ze sposobem w jaki bedzie
pozniej traktowane. Przystepujac do racjonalnego rozwazenia
tej kwestii czyni on jednak wazne zatozenie, ze "ja" i zygota to
dwa rézne byty. Nie moga by¢ one tymi samymi indywiduami,
poniewaz zygota stanowi pojedyncza komorke i jest
pozbawiona §wiadomosci, podczas gdy "ja" jestem organizmem
ztozonym z milionéw komoérek i obdarzonym $wiadomoscig.

Podobne zalozenie moze zosta¢ podwazone poprzez
odwotanie si¢ do "tezy identyczno$ci", ktéra ustala, ze
pomiedzy zygota a "ja" zachodzi numeryczna ciaglosé
wynikajaca z posiadania tego samego kodu genetycznego, co
czyni zygote i "ja" tg samg "rzecza". Singer stwierdza jednak,
ze "ostatnie odkrycia naukowe nie podtrzymujg tezy, ze
zaplodnienie wyznacza zdarzenie, kiedy to zaczyna istnie¢
konkretne, identyfikowalne indywiduum "*.

Singer rozwaza dwa scenariusze zdarzen. W pierwszym z
nich w 8 dniu po zaptodnieniu nastgpuje podzial blizniaczy.
Jezeli  wcze$niejszej  istocie  przypisujac  jej  cechy
indywidualnos$ci nadalibySmy imi¢ Tom, to problematyczne w

3p, Singer, H. Kuhse, Individuals, humans and persons, dz. cyt., ss.
65-75.

Sk Tamze, s. 65.

53 Tamze, s. 66.
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momencie urodzenia statoby si¢ okre§lenie, ktory z blizniakéw
jest tym wiasnie Tomem. Okazuje si¢, Zze na poziomie
genetycznym nie sposéb wprowadzi¢ koniecznych rozrdéznien,
gdyz na tym poziomie w tej fazie sa one jeszcze nieobecne.
Obaj blizniacy nie moga by¢ réwniez Tomem, gdyz to z kolei
pozostaje w niezgodzie z zasadg identycznosci numerycznej.

Niezadowalajace, zdaniem Singera, sa tez te proby
wyjasnien, w ktérych proponuje si¢ rozwigzanie, ze w
momencie podziatu blizniaczego przestaje istnie¢c Tom, a w
jego miejsce powstajg Dick 1 Harry. Ostatecznie pierwszy
scenariusz pozwala Singerowi na stwierdzenie, ze zaplodnienie
nie jest poczatkiem istnienia istoty ludzkiej™

W drugim scenariuszu nastgpuje odwrdcenie sytuacji, to w
momencie zaplodnienia powstaja dwie zygoty Mary i Jane,
ktére najpierw zaczely dzieli¢ sie¢ samodzielnie, ale w 6 dniu
polaczyly si¢ i od tego czasu rozwijaty sie juz jako pojedynczy
chimeryczny organizm.

W tym wypadku réwniez pojawia si¢ pytanie o status tego
nowego organizmu, dlatego, ze w jego komdrkach czes¢ DNA
nalezy do Mary, a czg$¢ do Jane. Zachowanie identycznosci
numerycznej w tym przypadku pozostaje takze problematyczne.
Totipotencjalne  zdolnosci komérek embrionalnych w
wystarczajacy sposéb podwazaja wedtug Singera przywotana
wczesnie] "teze identycznoSci" 1 pozostaja argumentem
pozwalajacym w racjonalny sposdb odrzuci¢ twierdzenie, ze
wczesne ludzkie embriony sg juz indywiduami.

Logika  przedstawionego  rozumowania  mogtaby
sugerowaé, ze Singer na jego podstawie uzna moment
implantacji, wigzacy si¢ z utratg totipotencjalnosci przez ludzki
embrion, za chwilg, w ktérej znikajg problemy z identycznoS$cia
numeryczng i stwierdzi, iz od tej wiasnie chwili mamy do
czynienia juz z konkretnym indywiduum. Po wskazaniu na

36 Tamze, s. 67.
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niespdjnosci pojawiajace si¢ w interpretacji znanych faktéw,
zwigzanych z krytykowanymi pogladami, Singer zmienia
jednak taktyke. Nie wyciagajac racjonalnych wnioskéw z
dotychczasowych przemys$len powraca do poczynionego na
poczatku zatozenia oraz wprowadza swoja centralng teze o
powszechnej réwnosci. Na tej podstawie konstruuje kolejne
argumenty.

Stwierdza po pierwsze, ze: "[e]mbrion, szczegdlnie
wczesny embrion, nie jest w oczywisty sposéb istota z
wlasno§ciami  mentalnymi, ktére generalnie odrézniaja
cztonkdw naszego gatunku od innych czlonkéw innych
gatunkéw"”’. Na poziomie embrionalnym brak zatem, wedtug
Singera, mozliwosci wyraznych rozréznien pomiedzy
embrionami ludzkimi i zwierzecymi, jak ma to miejsce, kiedy
mamy do czynienia z osobami lub zwierzetami. Jednak to
kuriozalne stwierdzenie ~ stanowi  wylacznie = wyraz
subiektywnego przekonania o réwno$ci migdzygatunkowej i
trudno je uznaé za wilasciwg przestanke dla krytyki pogladu, iz
ludzka zygota lub wczesny embrion sg oddzielnymi ludzkimi
indywiduami’®,

Kolejny argument autorstwa Singera odwotuje si¢
natomiast do techniki zaplodnienia in vitro. Poniewaz
konsekwencja jej zastosowania jest "wyrazny lub niewyrazny
wybér pomiedzy réznymi indywiduami"®  zniszczenie
wczesnego embrionu, ktére jest wkalkulowane w t¢ technike,
posiada ten sam status, co reprodukcyjne wybory dokonujace
si¢ przez dobdr partnera, czasu wspdlzycia czy stosowania

antykoncepcji.

Ponownie i w tym przypadku okazuje si¢, iz w latwy
sposéb Singer zmienia poziomy myslenia przechodzac z
dyskursu kierujgcego si¢ racjonalnoscig, na poziom retoryki, w

7 Tamze, s. 70.
8 Tamze, s. 71.
» Tamze, s. 72.
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ktérej btyskotliwe zestawianie réznych jako$ciowo zdarzen
sugerowa¢ ma oczywisto§¢ wprowadzanych subiektywnych
interpretacji.

4. Jak krytykowa¢ bioetykéw pokroju Singera?

Zamiar skrytykowania Singera i jego bioetycznych
preferencji nalezy poprzedzi¢ konstatacja, ze to wtasnie on i
grono zwigzanych z nim wspoipracownikéw tworza bardzo
wyrazne i wplywowe lobby. Jego oddzialywanie ma i z
pewnoscia  bedzie mie¢ powazne konsekwencje w
ustawodawstwie 1 etycznej wyktadni biomedycyny. W duzej
mierze jest to zastugg cech osobowosci ludzi, ktérzy jak Singer,
konsekwentnie szerza poglady dobrze wpisujace si¢ w
komercyjne gusta epoki.

Pytaniem pozostaje jednak, czy rzeczywiscie nowoczesny
$wiat, w ktérym przezywamy niewatpliwa rewolucje
biomedyczna, stat si¢ na tyle innym $wiatem, by zapomnie¢ o
warto$ciach lezacych u jego fundamentéw? Czy rezygnacja z
tych warto$ci zapewni nam lepsze jutro?

Zgadzajac sie na kalkulacje Singera rezygnujemy przede
wszystkim z pewnej wizji antropologicznej, ktdrej
ukonstytuowanie si¢, nie obylo si¢ bez krwawych
eksperymentéw tworcOw cywilizacji boskich przywdédcow,
nadludzi czy przewodnich sit. Nie wydaje si¢, by ciagle jeszcze
bolesna pami¢¢ tamtych wydarzen pozwalata na przymykanie
oka na fakt, iz w ten sposéb rezygnujemy z bardzo istotnej dla
filozoficznej tradycji Zachodu kategorii ludzkiej godnosci. Jak
wykazuje Jean-Pierre Wils nie jest to bynajmniej "kategoria
empatyczna 'dekoracyjna’, ale fundament etyki zachodniej"®.

Dla Singera ludzka godno$¢ pozostaje tymczasem "pigkng
fraza", wykorzystywang przez tych, ktérzy "nie postuguja si¢

8 j P. Wils, The End of 'Human Dignity' in Ethics?, w: D. Mieth, J.
Pokier (red.), Ethics in the Natural Sciences, T. & T. Clark LTD, Edinburgh
1989, s. 52.
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argumentami"®'. Pomijajac trywialne uproszczenie, ktérego
dopuszcza si¢ tutaj Singer i ktére przystoi taniemu populiscie, a
nie wykladowcy prestizowego uniwersytetu, mozna jedynie
powtarza¢, ze to wladnie na poziomie racjonalnego dyskursu
dochodzimy do przekonania, ze kategoria "ludzkiej godnosci"
znajduje nie tylko swoje uzasadnienie w modelach
odwolujacych sie¢ do prawa naturalnego czy koncepcji
teologicznych, ale jest weryfikowalna a posteriori poniewaz
"ustanawia egzystencje ludzka"®.

Singer nie robi sobie réwniez nic z innego waznego dla
tradycyjnej moralno$ci pojecia niewinnosci, ktére, jak stwierdza
Laing, bylo dotychczas podstawowe dla oceny moralnosci
zachowania®. Efektem za$ jego pozbycia si¢ sa obecne w
tworczosci  Singera  braki w  logice  argumentacji,
dwuznacznosci, niespéjnosci i sprzecznosci®.

Najpierw odrzuca on bowiem pewne zasady moralne,
ktére pézniej jednak sa przywotywane w jakiej$ innej formie w
jego argumentacji. Prawidlowos$¢ ta dotyczy na przyklad zasady
potencjalnosci,  ktérg  Singer  zastepuje  ideologicznie
pojmowanym aktualizmem. Wedtug aktualizmu jedyng rzecza,
ktéra ma znaczenie etyczne, sg aktualnie posiadane witasnosci,
co mozna "barwnie" dokumentowaé "poréwnujac dzieci ze
slimakami, a niesprawnych intelektualnie z  mniej

inteligentnymi zwierzetami"®.

Odzegnujacy si¢ od zasady potencjalnosci w kontekscie
dyskusji na temat statusu ludzkiego ptodu®, Singer wprowadza
ja za chwile w czasie rozwazah na temat eutanazji
"uszkodzonych dzieci", ktére nie bedg si¢ rozwija¢ w normalny

6lp, Singer, All Animals are Equal, dz. cyt., s. 91.

62 J P. Wils, The End of 'Human Dignity' in Ethics?, dz. cyt., s. 50.

% J A. Laing, Innocence and Consequentialism, dz. cyt., s. 196.

o4 Tamze, s. 197.

% Tamze, s. 202.

8 Qskarzajacy swoich krytykéw o niewlasciwa interpretacje swoich
pogladéw, Singer sam okazuje si¢ nieprecyzyjny. W Practical Ethics
stwierdza np., Ze jego przeciwnicy uznaja, ze "ludzki embrion jest potencjalng
istotg ludzka" P. Singer, Practical Ethics [1993], dz. cyt., s. 152.
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sposéb, a wigc dla wlasnego i rodzicéw dobra powinny zostaé
unicestwione®’. W ten sposéb, w zaleznosci od potrzeb zasada
potencjalnosci ad hoc jest odrzucana, jako niezgodna z jego
zasada aktualno$ci, a za chwilg znéw pojawia sig, jako
przydatny pojeciowo instrument®,

Kolejnym argumentem w polemice z utylitarystami
pokroju Singera staje si¢ ich koncepcja saddéw racjonalnych,
ktérych racjonalno$¢ wyznaczana jest przy pomocy wcze$niej
ustalonych kryteriéw. Jak wskazuje Maclean mysSlenie
racjonalne nie ogranicza si¢ do jakiej$ jedynej 1 ztotej formuty,
a tym bardziej trudno o "unikalne racjonalnie odpowiedzi" na
pytania moralne®.

Poniewaz utylitary$ci zgodzili si¢ na jedna z takich form
mysSlenia, jako zwolennicy okreS§lonej koncepcji filozoficznej
nie posiadaja wcale uprzywilejowanej pozycji w ocenie faktow
medycznych, a koncepcja racjonalnego uzasadnienia, ktéra
przyjmuja, jest wadliwa. Przeciwwaga natomiast dla
posobnych konstrukcji filozoficznych pozostaje to, czym
kieruja si¢ zwykli ludzie, ktérzy wiedzg "w jaki sposéb
konstruowa¢ sady moralne; sa to sady tego rodzaju, ktore
wszyscy zwykliSmy czyni¢ i do ktérych nikt z nas nie
potrzebuje specjalnego przygotowania lub wyksztalcenia"”'.

Zaufanie do zdroworozsadkowych ocen zaprezentowane
przez Maclean jest z pewnoscig przesadzone. Pewne ramy
moralne, ktére konstruowane sa réwniez w oparciu o konkretne
systemy aksjologiczne, wydaja si¢ niezbedne. Wtasnie dzigki
nim wydawanie s3adéw moralnych pozostaje sposobem
odniesienia si¢ jednostki do kultury i tradycji, czyli istotnych
czynnikéw tworzacych tozsamo$¢ samej tej jednostki.
Niewatpliwie jednak racjonalnie zaakceptowany system
wartos$ci powinien odwotywaé si¢ do naturalnej wrazliwosci,
ktéra moze korygowaé przerosty racjonalnosci polegajace na

87 Por. J.A. Laing, Innocence and Consequentialism, dz. cyt., s. 206.
% Tamze, s. 207.

% por. A. Maclean, The Elimination of Morality, dz. cyt., s. 15.

7" Tamze, s. 187.

& Tamze, s. 188.
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dehumanizacji w imi¢ humanizmu.
5. Zakonczenie

W dodatku do drugiego wydania "Practical Ethics"
zatytutowanym: "On Being Silenced in Germany:", Singer
stwierdza, ze jego "poglady nie powinny by¢ przerazajace dla
nikogo, kto jest zdolny do pragnienia pozostania przy zyciu"’>.
Wszyscy, ktérzy w jakikolwiek sposdb sa w stanie wyrazié
pragnienie przezycia, jako osoby, winni si¢ wiec czué
bezpieczni.

W tym zawe¢zonym zbiorze os6b nie ma miejsca dla
nienarodzonych, niemowlat, ludzi chorych umystowo, z silng
depresja czy tez znajdujacych si¢ w stanie przetrwale
wegetatywnym. Tylko skutki podjetych wobec tych "nie os6b"
dziatan sa dla Singera czynnikiem okre$lajacym ich charakter
moralny. Skutki te za§ okazuja si¢ rodzajem dobrodziejstwa,
ktére rozwigzuje nie tylko problemy danej jednostki, lecz moga
wychodzi¢ naprzeciw oczekiwaniom rodziny, spoleczefistwa,
czy powiazanych z medycyng kregow finansowych i
politycznych. Okazuje si¢ wiec, ze preferowanie kategorii
jako$ci zycia w miejsce kontestowanej kategorii $wigtosci
zycia, wcale nie oznacza bezstronnosci, lecz wyrazne
preferowanie intereséw wybranych grup. W szczeg6lny sposéb
wlasnie do takich wnioskéw upowaznia uwaga, ze w przypadku
Singera jego "obrona interesOw 1 praw zwierzat jest pomieszana
z biznesem zwigzanym z ludzkim zaptodnieniem
eugenicznym"”.

Przeciwnicy Singera, ktéry nieustannie odwotuje si¢ do
racjonalno$ci 1 spdjnosci  myslenia, zarzucaja  braki
konsekwencji ujawniajace si¢ pomigdzy gloszonymi przez
niego teoriami, a praktyka zyciowa. Ich przyktadem moze by¢
fakt, Ze nie zatroszczyt si¢ on, by chora na Alzheimera matka,

"2 P. Singer, Practical Ethics [1993], dz. cyt., s. 345.
3 J.A. Laing, Innocence and Consequentialism, dz. cyt., s. 220.
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mogta skorzysta¢ z dobrodziejstwa eutanazji. ROwniez jego styl
zycia nie wydaje si¢ korespondowaé z wcze$niejszymi apelami
o rezygnacje z wlasnego bogactwa na rzecz ubogich. Kuhse
pisze wprawdzie, ze przeznacza on ze swoich dochodéw az
10% na wspomniany cel, ale jest to nieprzekonujace
usprawiedliwienie.

Pomimo sporej krytyki Singer jednak skutecznie wmawia
wielu ludziom, iz wlasnie jego praktyczna metoda dokonuje
znaczacego przetomu w filozofii moralnej i Zze nikt nie jest
lepiej uprawniony do zabierania gtosu w kwestiach moralnych,
jak $wiecki filozof moralista. Dostarczajac argumentéw za
okreslonymi postawami nie odwotuje si¢ on bowiem do
autorytetu Boga, lub profesoréw Boga, ani tez do pogladéw
pochodzacych z dawnych ksigzek, lecz opiera si¢ wytacznie na
przestankach rozumowych’*,

Mocna krytyka pogladéw Singera, ktérej artykut ten
stanowi zaledwie namiastke, jest wiec konieczna. Winna ona
dotyczy¢ przede wszystkim faktu, ze jako wspétczesny
utylitarysta zrywa on z podstawowymi dla tradycyjnej
moralnosci kategoriami oraz promuje btedna antropologie”.

Practical bioethics of Peter Singer
Summary

Peter Singer belongs to the circle of best-sellers of
contemporary moral philosophers who pursue the so-called
practical ethics inclining to concrete solutions and not
theoretical reflections. Within such practical issues there are
bioethical problems, which are the subject of numerous

" Por. P. Singer, Philosophers are Back on the Job, w. H. Kuhse (red.),
Peter Singer, Unsanctifying Human Life, dz. cyt., s. 63.

> Por. J.A. Laing, Innocence and Consequentialism, dz. cyt., s. 197.
Laing okres$la uznawana przez Singera antropologi¢, jako personizm - poglad,
ktéry przyznaje cztowiekowi wigksze lub mniejsze prawo do zycia w
zaleznosci od tego, czy posiada takie wlasnosci osobowe, jak $wiadomos¢ i
racjonalnos¢.
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analyses of Singer. Their results are put into practice not only
thanks to references to the modified version of utilitarianism but
they base mainly on the assumption, which is fundamental to
the Australian philosopher, which declares equality between
species. In Singer’s methodology ‘the theory of rational choice’,
which allows to accept results of reasoning to the extent they
preserve coherence, also plays a great role.

The accepted assumptions and methodology of research
worked out by Singer lead to controversial statements impairing
the principle of sanctity of human life. However, a critical look
at the research apparatus of the author of Practical Ethics
allows one to notice that it is not the rationality of thinking but
the a priori accepted anthropology that decides about the shape
of moral judgements he prefers.
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Grzegorz Hotub SDB

KAZUISTYKA W POSZUKIWANIU
PODSTAW MORALNOSCI

1. Bioetyka a teoria moralnosci

Wspdtczesng  bioetyke  mozna  scharakteryzowaé
wskazujac na etapy, jakie przebyta ta nauka. Istotnym
momentem bylo samo zaistnienie tej dziedziny, ktére byto
odpowiedzig na rozwdj nauk o zyciu i laczacych si¢ z nim
nowych dylematéw moralnych. Nastepnym waznym etapem
byto okreslenie specyficznego miejsca bioetyki w srodowisku
stuzby zdrowia. Byto to tym trudniejsze zadanie, ze wymagato
dokonania konfrontacji z typem myS$lenia zdominowanego
przez nauki empiryczne. W koncu mozna wskaza¢ na okres, w
ktérym bioetycy staneli przed problemem refleksji nad
rodzajem i jakosScia narzedzi, jakimi postuguja sie¢ w celu
rozwigzywania dylematéw moralnych. Etap ten mozna okresli¢,
jako moment wewng¢trznej konsolidacji i doskonalenia aparatu
metodologicznego bioetyki.

Jednym =z podstawowych probleméw ostatniego z
wymienionych etapow stato si¢ okreSlenie sposobu ujmowania
zagadnien etycznych i moralnych. Obok teorii deontologiczne;j,
utylitarystycznej, hipotetycznego wyboru czy hipotetycznego
kontrahenta, pojawita si¢ propozycja nowej kazuistyki.
Zasadniczym zarzutem tej ostatniej wobec wczesniejszych
teorii bylo wskazanie na ich abstrakcyjny charakter, ktéry w
sposéb nie adekwatny odnosi si¢ do poszczegdlnych
przypadkéw. Jonsen wprost stwierdzil, ze ,,sad praktyczny jest
otoczony, ,,wprowadzany w zaktopotanie” przez okolicznosci;
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teoria jest wolna od wptywu okolicznosci”'. W szerszym ujeciu
chodzito o zaakcentowanie pierwszenstwa moralnos$ci bazujacej
na analizie poszczegdlnych przypadkéw (kazuséw) przed
moralnoscia regut i zasad. Toulmin wyrazit to nastepujaco: ,(...)
moralnos$¢, ktéra catkowicie opiera si¢ na ogdlnych regutach i
zasadach jest tyraniczna i nieproporcjonalna. Jedynie ci, ktérzy
dokonuja namystu nad subtelnymi, indywidualnymi réznicami,
posiadaja odpowiednie wyczucie dla glebszych wymogéw
etyki””.

Podstawowym celem nowej kazuistyki stalo si¢ wigc
dotarcie do ztozonych uwarunkowan poszczegdlnych
dylematéw moralnych. W intencji twércOw i propagatorow tej
koncepcji droga do tego nie polega jednak na catkowitym
oddzieleniu jednostkowego przypadku od ogdlnej teorii
moralnej. Jak stwierdza Jonsen, ,kazuistyka wypelnia
przestrzen pomiedzy spekulatywnymi koncepcjami filozofii i
teologii, a praktycznymi wymogami podejmowania decyzji w
szczegStowych okolicznosciach™. W tym ujeciu punktem
wyjsécia jest niepowtarzalna sytuacja, w ktérej poszukuje si¢
wlasciwego rozwiazania. Kierunek przebiega od konkretu do
teorii  (bottom up), podkreslajac praktyczng zdolno$é
rozwigzywania probleméw droga wychwycenia nieznacznych
réznic  poszczegélnych kazuséw. Tworzy to wyrazne
przeciwienstwo metody, w ktérej rozpoczynato si¢ od teorii (on
high), aby nastegpnie przej$é do aplikacji poprzez dedukcje’.

" A. R. Jonsen, Of Ballons and Bicycles or the Relationship between
Ethical Theory and Practical Judgment, ,,The Hasting Center Report” vol. 21
(1991) 5, s. 15.

%'S. Toulmin, The Tyranny of Principles, ,,The Hasting Center Report”
vol. 11 (1981) 6, s. 38. W innym miejscu bioetyk ten polemizujac z A.
Maclntyre, stwierdzil, ze juz Arystoteles wskazywal, iz ,,nasze zaufanie do
tego co jest stuszne albo niestuszne (zte) w analizie poszczeg6lnych
przypadkow jest silniejsze i lepiej ugruntowane, niz nasze zaufanie do teorii,
ktére wyjasniaja, co jest stuszne i niestuszne (zte)”. Zob. S. Toulmin, How
Important is Theory to Moral Inquiry?, ,Medical Humanities Review” vol. 5
(1991) 2, s. 22n.

3 A.R. Jonsen, The Birth of Bioethics, Oxford University Press, New
York 1998, s. 82.

* 1. D. Arras, Getting down to Cases: the Revival of Casuistry in
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Przedstawione zalozenia nowej kazuistyki prowadza do
postawienia wstepnej tezy. Wydaje sie, ze podstawowym
dazeniem tej metody jest dotarcie do autentycznego
do$wiadczenia moralnego. Ujecie go bytoby mozliwe tylko
wtedy, gdy na plan dalszy odsungtoby sie teorie moralnosci i
zwrécito do ,.czystych”, zyciowych przypadkéw’. W etyce jest
to tendencja, ktéra kierowata wysitkami badawczymi wielu
wybitnych myslicieli. Dlatego artykut ten podda krytycznemu
sprawdzianowi mozliwos¢ zrealizowania tego zamierzenia w
ramach metody zaproponowanej przez nowa kazuistyke.

2. Historia kazuistyki

Teoria nowej kazuistyki bardzo mocno nawigzuje do
kazuistyki, jaka rozwine¢ta si¢ w Europie w okresie
sredniowiecza, a ktérej najbujniejszy rozkwit przypada na lata
pomiedzy 1550 a 1650°. Jonsen wskazuje w tym kontekscie na
pewne etapy w formowaniu si¢ tego typu myS$lenia o
moralnosci. W jego opinii juz w starozytnosci byli mysliciele,
ktérzy postugiwali si¢ podejsciem do probleméw wilasciwym
dla pdzniejszej kazuistyki. Zalicza do nich sofistéw, a takze
Platona i Arystotelesa. Szczeg6lne miejsce zajmuje jednak
Cyceron. W swoim dziele O obowigzkach utrzymywat on, ze
aby by¢ osoba cnotliwa nalezy sta¢ si¢ kim$, kto dokonuje
wlasciwych  kalkulacji, dotyczacych  obowiazkéw  w
okreslonych okolicznosciach. W kontekscie chrzeécijanstwa
Jonsen wskazuje na samego Jezusa: postugiwal si¢ on
kazuistyczng interpretacja obowigzkéw, jakie naktadali na ludzi

Bioethics, ,,The Journal of Medicine and Philosophy” 16 (1991), s. 30.

> W innym miejscu Jonsen charakteryzuje kazuistyke w taki sposéb, iz
wyrazna si¢ staje ta tendencja: This activity consists of thinking and talking
about how the circumstances of this or that case of moral perplexity fit the
general norms, rules, standards, and principles of morality. This is casuistry
in life. Zob. A. R. Jonsen, Casuistry: An Alternative or Complement to
Principles?, ,,Kennedy Institute of Ethics Journal” vol. 5 (1995) 3, s. 237.

% A. R. Jonsen, Casuistry, w: A New Dictionary of Christian Ethics, red.
J. F. Childress, J, Macquarrie, The Westminster Press, London 1986, s. 78.
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zydowscy rabbini. Swigty Pawet natomiast tworzyl kazusy
omawiajac relacje pomiedzy chrze$cijanami, a zydami i
poganami. Réwniez pierwsi mysliciele chrzescijanscy w swoich
pismach zajmowali si¢ trudnymi i nietypowymi przypadkami
postgpowania  moralnego.  Przykladem jest Klemens
Aleksandryjski i jego dzieto Pedagog; nastepnie §w. Ambrozy
ze swym De officiis (Obowiqzki duchownych) oraz S$w.
Augustyn z dzietem O ktamstwie.

Jak zauwaza jednak Jonsen, pierwszy mocny impet dla
kazuistyki zostal dany dopiero przez ksiggi penitencjarne,
powstate na Wyspach Brytyjskich pomiedzy VII a X wiekiem.
W nich wyliczano grzechy i odpowiednig za nie pokute. Miato
to stanowi¢ pomoc dla duchownych, ktérzy przyjmowali
osobistg spowiedz. Ksiggi ten nabraly szczegdlnego znaczenia
po Czwartym Soborze Lateranskim (1215), kiedy to natozono
na chrze$cijan obowiazek rocznej spowiedzi. Woéwczas zaczely
powstawa¢ ksiegi penitencjarne, ktére nie tylko wyliczaty
grzechy 1 odpowiadajaca im pokute, ale definiowaly réwniez
rodzaje dzialania moralnego, wskazujac na wage (materi¢) i
ewentualne okolicznosci tagodzace’.

Okres reformacji, odkrycia nowych kontynentéw,
formowanie si¢ ekonomii rynkowej 1 rozwdj panstw
jednonarodowych zrodzily nowy typ okoliczno$ci, ktore
wymagaly nieco odmiennego podejscia do funkcjonujacej
dotychczas praktyki w rozwigzywaniu kazuséw. Powstale w
1540 roku Towarzystwo Jezusowe (jezuici) podjelo to
wyzwanie z wielkim profesjonalizmem, przyczyniajac si¢ do
powstania wielu prestizowych pozycji tak teoretycznych, jak i
praktycznych, odnoszacych si¢ do zagadnien moralnych.
Zaangazowanie to bylo tak wielkie, ze jezuici stali si¢ jednymi
z gléwnych twoércéw kazuistyki. Jak zauwaza Jonsen, ,(...)
analizowali oni przypadek po przypadku, akcentujac wage
réznych okolicznos$ci w ustaleniu Scistosci zasad, nad ktérymi
dyskutowano™®. Analiza ta postugiwata si¢ juz wypracowanymi

7 Tamze, s. 79.
8 Tamze.
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kazusami  wzorcowymi, ktére stuzyly jako swoiste
paradygmaty. Do nich przyréwnywano nowe przypadki, aby w
ten sposéb uzyska¢ ukierunkowanie w  znalezieniu
rozwiazania’.

Tak konsekwentne postawienie  jednostkowych
przypadkéw w centrum analiz moralnych sprawito, ze ludzkie
dziatanie ulegto daleko posuni¢temu rozbiciu i partykularyzacji.
Jak stwierdza Pinckaers, ,kazdy ludzki uczynek jest jakby
monada lub atomem. Materi¢ tej moralno$ci stanowi kazus
sumienia ujmowany w swej jednostkowosci. Staje si¢ on
typowa jednostka moralna, tworzaca cato$¢ okreslong samg w
sobie, w swej istocie, przez swoéj przedmiot, taki, jaki podpada
pod prawo, a ubocznie réwniez przez okolicznosci lub elementy
przypadiosciowe”'’. Pierwszoplanowa role zaczeto petnié tu
sumienie. Waga bowiem ludzkich uczynkdéw jest zréznicowana,
zmienna i jednostkowa; zalezna jest ona od okoliczno$ci i
sytuacji. Prawo moralne za$§ jest ustalone i powszechnie
obowigzujace. Prowadzi to do potrzeby odwotania si¢ wtasnie
do sumienia, ktére musi petni¢ role interpretatora prawa; musi
ono okresla¢ granice migdzy tym, co dozwolone, a co zakazane.
Morali$ci tamtej epoki uznali za podstawowe swoje zadanie
wspomaganie sumienia w jego funkcjach: informowanie na
temat prawa, oswiecanie go W momencie interpretacji i
zastosowania prawa do ludzkich uczynkéw. Zasadniczym
problemem w wypetnianiu tej funkcji byty dla nich watpliwe
przypadki''.

Zagadnienie  watpliwych  przypadkéw  zrodzilo w
kazuistyce spor o tak zwany probabilizm, ktéry podzielit
moralistow XVII i XVIII wieku. MysSlicielem, ktéry zainicjowat
probabilizm byt Barthekemy de Medina. Stwierdzit on, ,,ze jesli

° Thomasma twierdzi, ze poréwnywanie przypadkéw byto mozliwe
dzigki przyjmowanemu przez moralistéw zatoZeniu o jednorodnej, spdjnej
naturze cztowieka i spotecznosci, ktéra zapewniata koncepcja prawa
naturalnego. Zob. D. Thomasma, Clinical Ethics as Medical Hermeneutics,
,,Theoretical Medicine” 15 (1994), s. 98.

19°S. T. Pinckaers, Zrédta moralnosci chrzescijanskiej, thum. A. Kurys,
Poznan 1994, s. 252.

1 Tamze, s. 253.
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jaki$ poglad jest prawdopodobny, to dozwolone jest pdjs¢ za
nim, nawet jeSli poglad przeciwny jest bardziej
prawdopodobny”'>. W praktyce odznaczalo to, ze jesli
poréwnac racje przemawiajace za wolnoscia z racjami na rzecz
prawa przy rozpatrywaniu jakiego$ trudnego przypadku, wolno
przychyli¢ si¢ do pogladu na rzecz wolnosci, jesli jest on
prawdopodobny. Pozostaje to w mocy nawet jeSli poglad
przeciwny, opierajacy si¢ na prawie, odwotuje si¢ do racji
nadrzgdnych.

Zrodzito to wiele konfliktéw w celu ustalenia znaczenia
poszczegdlnych kategorii. Nie wiadomo bowiem co jest
pogladem prawdopodobnym, ile potrzeba racji i jaki musza
mie¢ one charakter, aby utworzy¢ prawdopodobny poglad i1 czy
nie wystarczy zaledwie jedna racja, ktéra zasieje watpliwose,
aby w okres$lonej sytuacji poczu¢ si¢ zwolnionym z powinnos$ci
prawnej. Jak stwierdza Pinckaers, ,moralno$¢ zaczyna
przechyla¢ si¢ w stron¢ laksyzmu, a prawem reakcji po stronie
przeciwnej wznosi si¢ rygoryzm tych, ktérzy przede wszystkim
stajag w obronie wymogéw prawa moralnego”"”.

Zasadnicze rozstrzygniecie tego sporu dokonato si¢
dopiero w koncepcji moralnej §w. Alfonsa Liguori. Wskazal on
na  konieczno$¢  rozwazenia  charakteru  argumentéw
przemawiajacych tak za wyborem wyptywajacym z wolnosci,
jak 1 tym wyprowadzanym z prawa moralnego. Aby zaistniata
watpliwo$¢ pozwalala na wybér wynikajacy z wolnosci, racje
na rzecz wolnosci muszg by¢ co najmniej tak samo powazne,
jak racje na rzecz prawa. Stanowisko to zrywato z dowolnoscia
i nieokreslono$cia pojeé, przyjmujac wywazona pozycje
rownos$ci miedzy argumentami. Dlatego nadano mu miano
ekwiprobabilizmu (zréwnowazonego probabilizmu)'*.

Krytyczne ustosunkowanie si¢ do kazuistyki i w efekcie
uznanie jej za nieadekwatny sposob rozwigzywania dylematéw
moralnych dokonal si¢ z paru powodéw'’. Podstawowym

12 Cyt. za: Tamze, s. 255.

13 Tamze, s. 256.

" Tamze, s. 257.

15 Obok krytykéw sg oczywiscie zwolennicy kazuistyki, szczeg6lnie we
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zarzutem pod adresem tej koncepcji byto zacie$nione spojrzenie
na czltowieka i jego postgpowanie moralne. Metoda ta
koncentrowata si¢ tylko na dziataniu podlegajacym prawu i
powinnos$ci, nie uwzgledniala za§ czynéw ,,przynaleznych”
wolnosci. Chodzito o to, ze kazuistyka odnosita si¢ do kategorii
dozwolone — niedozwolone. Pomijala za§ takie dazenia
cztowieka, w ktére angazuje si¢ on najgiebiej, jak na przyktad
dazenie do doskonatosci i wspaniatosci'®.

Innym zarzutem wysuwanym pod adresem kazuistyki jest
wskazanie na nieuprawnione utozsamianie oceny konkretnego
dziatania moralnego (kazusu) z postawa moralng. Sad moralny,
ktéry dotyczy pojedynczego przypadku posiada swojg waznosé
w okreSlonym kontekS$cie, w ktérym byt sformutowany. Z
samej procedury analizy kazus6w wynika, ze okolicznoS$ci
wprowadzaja element jedynosSci i niepowtarzalnosci kazdego
dziatania. Dlatego w opinii niektérych etykéw przeniesienie w
taki spos6b utworzonego sadu na postawe moralng cztowieka
jest btedem'”.

3. Kazuistyka we wspoélczesnej bioetyce

Odrodzenie si¢ kazuistyki w my$li wspdtczesnej datowane

wspotczesnej teologii. Do jednych z nich nalezy znany teolog moralista
amerykanski S. Hauerwas. W jednym ze swoich artykuléw wskazat on na t¢
metod¢ jako na sposéb w jaki wspélnota chrzescijanska prébuje zrozumiec
samg siebie, przez odwolanie si¢ do poréwnania analogicznego. Stwierdzit on:
(...) casuistry is the ongoing attempt of community to understand itself through
analogical comparision, such comparision requires the location of central
paradigmatic examples. Such examples are not arbitarily chosen; rather, they
are determined through the experience of community as developed in a
tradition. Some examples become central because they serve to remind that
community of what it is about across generations. Zob. S. Hauerwas,
Reconcilig the Practice of Reason: Casuistry in a Christian Context, w: Moral
Theory and Moral Judgments in Medical Ethics, red. B. A. Brody, Kluwer
Academic Publishers, Dordrecht 1988, s. 138n.

1 Pinckaers, Zrddta moralnosci chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 252.

173. Privitera, Casisitica, w: Dizionario di Bioetica, red. S. Leone, S.
Privitera, EDB. ISB, Palermo 1994, s. 135.
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jest na lata 60, minionego stulecia. Jak stwierdza Jonsen, wtedy
to zrodzita si¢ pewna liczna zagadnien, ktéra zaczeta niepokoic
amerykanska opini¢ publiczng. Stalo si¢ to impulsem, ktéry
pobudzit etykéw do wysitku praktycznego zastosowania ich
teorii filozoficznych. Szczegdlnie wazne problemy moralne
rodzity si¢ w zwiazku z zaangazowaniem Ameryki w wojng w
Wietnamie. Inng wazna kwestia, z jaka nie radzily sobie
systemy moralne, byto zagadnienie praw obywatelskich wobec
dyskryminacji i prze$ladowan na tle rasowym. Dominujagca w
USA analityczna filozofia moralna nie miala wiele do
powiedzenia, w celu zmierzenia si¢ z tymi problemami. Jak
stwierdza Jonsen, ,nawet powszechnie wypracowana i
rozpowszechniona teoria utylitarystyczna wydawata si¢ nie
prowadzi¢ do pewnych konkluzji”'®.

W dziedzinie opieki zdrowotnej dominujace systemy
etyczne (utylitaryzm, pragmatyzm) stancly wobec serii
trudnych przypadkéw, ktére wymykaty si¢ ogdlnym teoriom.
Jonsen okre$la te sytuacje w taki oto sposéb: ,,Opieka
medyczna dotyczy przypadkdéw. Ma si¢ bowiem zawsze do
czynienia z chorobg i kuracjg poszczegdlnych oséb cierpigcych
na konkretne choroby. Filozofowie i teologowie, ktérzy byli
zaangazowani w opieka medyczna, na poczatku prébowali
odwotywac¢ si¢ do standartowych teorii etycznych w analizie
probleméw medycznych. Jednak w koncu przyznali oni, ze
dyskutuja na temat przypadkéw, nie teorii. Dlatego mysSliciele
ci poczuli potrzebe takiego podejscia, dzieki ktéremu byli by
blizej szczegdtéw problemu, nad ktérym si¢ dyskutuje, niz
standartowych teorii”'’. Sytuacja ta zrodzila potrzebe
wypracowania nowej teorii dla kazuséw w opiece medyczne;j™.

18 A. R. Jonsen, Casuistry, w: The Encyclopedia of Bioethics, red. W. T.
Reich, Simon Schuster Macmillan, New York 1995, t. I, s. 348.

' Tamze.

2 Nie wchodzac w tym miejscu jeszcze w oceng charakteru i jakosci
teorii nalezy stwierdzi¢, ze sam proces wypracowywania jej dla kazuistyki jest
z natury refleksja wtérng. Wynika ona z potrzeby usprawiedliwienia tej
procedury oraz stwarzenia mozliwo$¢ nawigzania dialogu z innymi sposobami
rozwigzywania zagadnien bioetycznych. Niektdrzy mysliciele jednak
twierdza, ze bioetyka w swoich poczatkach miata charakter antyteoretyczny.
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Wyzwanie to podjeli dwaj bioetycy amerykanscy: Albert
Jonsen i Stephen Toulmin. W 1988 roku opublikowali oni
dzielo pod tytutem The Abuse of Casuistry. W pozycji tej
ukazali oni od strony historycznej powstanie i upadek etyki
kazuistycznej. Tytul zostal zaczerpniety z ksigzki K. Kirka
Conscience and Its Problems®', w ktérej autor wystepowat nie
tyle przeciwko samej metodzie kazuistycznej, ile przeciwko jej
naduzyciom®.

Analizy dokonane przez wspomnianych bioetykdw
doprowadzity do wuznania potrzeby ,wskrzeszenia® tego
sposobu rozwigzywania problemdéw bioetycznych. Jednak w
nowej interpretacji miala to by¢ metoda, ktéra nie jest juz
wewnetrznym narzedziem teologii moralnej. W istocie bowiem
chodzito o uniezaleznienie jej od konkretnej religii, czy
wyznania. Nowym punktem odniesienia stala si¢ natomiast
procedura funkcjonujacej w prawie. Jonsen wskazujac na
uwarunkowania wst¢pne nowej kazuistyki stwierdzil: ,,Metoda
rozwigzujagca przypadki (case method) w etyce moze byé
podobna z wielu wzgledéw do metody, jaka jest wykorzystana
w anglo-amerykanskim prawie powszechnym; metoda ta

bowiem rozwingta si¢ réwnolegle z klasyczna kazuistyka™>.

Dlatego Clouser stwierdza, ze wptyw szeroko rozumianej bioetyki na filozofi¢
w swoich poczatkach polegal na zainicjowaniu tendencji antyteoryjnych (the
antitheory movement), ktére bazowaty przede wszystkim na konkretnym
do$wiadczeniu (concrete experience), a ktérych ,,sercem” byta ,,twarda”
rzeczywisto$¢ kazusOw (the heart of the contribution from bioethics is the
hard reality of its cases). Zob. K. D. Clouser, Bioethics and Philosophy, w:
The Birth of Bioethics (Special Supplement), ,,The Hasting Center Report”
vol. 23 (1993) 6, s 11.

2 K. Kirk, Conscience and Its Problems: An Introduction to Casuistry,
Longman’s Green, London 1927.

22 Jonsen, Casuistry: An Alternative or Complement to Principles?, dz.
cyt., s. 240.

2 Jonsen, Casuistry, dz. cyt., 348. Poréwnanie tych metod wydaje sie
by¢ nie tylko faktem wynikajacym z uwarunkowan historycznych. Bardziej
dostrzegalna jest w USA aktualna (funkcjonujaca) relacja jaka taczy bioetyke
z systemem prawnym. Sady bowiem biora na siebie obowiazek rozstrzygania
trudniejszych kwestii bioetycznych. Co wigcej rola prawnikéw w komisjach
bioetycznych, mieszczacych si¢ przy szpitalach, jest coraz wigksza. Czgsto
bowiem oni staja si¢ formalnymi i jedynymi reprezentantami chorych i ich
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Celem nowej kazuistyki, podobnie jak i kazuistyki
prawnej jest poszukiwanie madro$ci. W bioetyce madros¢ ta
wyraza si¢ w posiadaniu wiedzy na temat zagadnien moralnych.
W przekonaniu Jonsena i Toulmina wiedza ta ma w swojej
istocie charakter jednostkowy (szczegétowy)™. Oznacza to, ze
w mocy pozostaje zalozenie tradycyjnej kazuistyki, iz
wlasciwym Zrédlem poznania moralnego sa jednostkowe
przypadki. One bowiem, w opinii bioetykéw, moga
doprowadzi¢ do uchwycenia madrosci praktycznej (phronesis),
o ktérej méwi Arystoteles™. Jonsen okre$la ja jako ,,percepcie
do$wiadczonej 1 roztropnej osoby, ktéra w danych
okoliczno$ciach i w $wietle okre$lonych maksym, wybiera
najlepsze, mozliwe postgpowanie”°.

Jonsen i Toulmin sformutowali definicj¢ tej nowej
metody. W ich ujeciu jest to ,,analiza zagadnien moralnych,
ktéra wykorzystuje procedury myS$lenia, bazujace na
paradygmatach i analogiach. Prowadzg one do sformutowania
fachowej opinii, dotyczacej istnienia i $cistosci szczegdétowych

interes6w. Znamienna jest tu wypowiedz pewnego amerykanskiego prawnika:
.Prawnicy sg ekspertami w dziedzinie procedur. Wspdlne prawo bazuje na
decyzjach dotyczacych indywidualnych przypadkéw i na wykorzystaniu ich
jako podstawy przy tworzeniu nowego prawa. Bioetyka zaadoptowata te
technik¢. W Stanach Zjednoczonych z ich pluralizmem wierzen i
narodowosci, prawo jest tym, co utrzymuje nas w jednosci. W ten sposéb
prawo, ktére ma charakter proceduralny oraz zalezne jest od autonomii i
poszczegdlnych przypadkéw, wkroczylto do bioetyki”. Zob. G. Annas, From
Selection to Rationing: Policy, Birth of Bioethics Conference, Seattle 1992,
cyt. za: Jonsen, The Birth of Bioethics, dz. cyt., s. 343.

* A.R. Jonsen, S. Toulmin, The Abuse of Casuistry: A History of
Moral Reasoning, Universyty of California Press, Berkeley and Los Angeles
1988, s. 300.

% Jonsen, Of Ballons and Bicycles or the Relationship between Ethical
Theory and Practical Judgment, dz. cyt., 14. Jonsen powoluje si¢ w tym
kontekscie na wypowiedz Arystotelesa, ktéry rozr6znia madro$¢ teoretyczng
(sophia) od madrosci praktycznej (phronesis). Stwierdza: ,,(...)madros¢
teoretyczna jest i wiedza naukowa, i mysleniem intuicyjnym (...). Rozsadek,
czyli madro$¢ praktyczna, dotyczy spraw ludzkich i tych, nad ktérymi mozna
si¢ namyslac (...)”. Zob. Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. D. Gromska,
w: Arystoteles, Dzieta wszystkie, 5, Warszawa 2000, (6.1141b) s. 200.

2 Jonsen, Casuistry, dz. cyt., s. 349.
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moralnych obowiazkéw (obligacji); sag one ujete w terminach
zasad 1 maksym, ktére maja charakter ogdlny, ale nie
uniwersalny albo niezmienny. Jest tak poniewaz chronig one
dobro z duza doza pewnosci tylko w szczegdlnych warunkach
dzialajacego i w  pewnych okoliczno$ciach  danego
przypadku™?’.

Definicja ta staje si¢ bardziej zrozumiata, gdy
wyszczegblni sie trzy zasadnicze aspekty nowej kazuistyki:
morfologie, taksonomie i kinetyke™.

Morfologia kazuistyki ma za zadanie opisanie struktury
danego przypadku. Podstawowym elementem konstytuujacym
te strukturg sg okolicznosci. Jak stwierdza Jonsen, okoliczno$ci
tworza przypadek (kazus)”. Nowa kazuistyka, podobnie, jak jej
poprzedniczka, precyzowaty rozumienie okolicznosci, poprzez
udzielenie odpowiedzi na pytania ,kto, co, kiedy, gdzie,
dlaczego, jak i w jaki sposéb™™.

W centrum jednak danego przypadku znajdujg si¢
maksymy (maxims) i krétkie powiedzenia zblizone do zasad
(brief rule-like saying), ktére okreslaja moralng tozsamos$é
kazusu’'. Maksymy te i powiedzenia, ktére upodabniajg
kazuistyke do retoryki, zawieraja madro$¢ w znaczeniu
potocznym. Odzwierciedlaja one do§wiadczenie wielu pokolen
ludzi. Jako przyktad Jonsen podaje takie powiedzenia i
maksymy jak: ,.kompetentna osoba ma prawo do okre$lania
swojego losu”, ,lekarz powinien respektowaé zyczenia
pacjenta”, ,,ulzyj w cierpieniu!”, ,nie zabijaj!”, ,,nie podawaj
pacjentowi $miertelnej trucizny, nawet jesli o nig prosi!”>.

Twoércy teorii kazuistyki sa $wiadomi, ze do danego
przypadku moga si¢ odnosi¢ r6zne maksymy. Niejednokrotnie
prowadzi to do sytuacji, ze wchodza one ze soba w konflikt.

E3]

%" Jonsen, Toulmin, The Abuse of Casuistry: A History of Moral
Reasoning, dz. cyt., s. 257.

28 A. R. Jonsen, Casuistry as Methodology in Clinical Ethics,
,,Theoretical Medicine” 12 (1991), s. 298.

2 Tamze.

3 Tamze.

3 Tamze.

32 Tamze.
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Woéwcezas zadaniem etyka-kazuisty jest okreSlenie, ktéra
maksyma posiada znaczenie priorytetowe dla danego
przypadku, i w jakim zakresie. Zakres wskazuje tu na uktad
okolicznosci. Dlatego ewentualne zmiany w tym uktadzie moga
prowadzi¢ do zmiany zakresu. Wéwczas rozwazany przypadek
moze podpada¢ pod inng maksyme, ktéra okaze si¢ by¢ bardziej
adekwatna®.

Omawiajac zagadnienie morfologii kazuistyki Jonsen
wskazuje na inny wazny element tego aspektu, ktéry nazywa
podstrukturg  (substructure). Jest to niezmienna cecha
(charakterystyka) ptaszczyzny (pola), ktéra musi by¢
zrozumiana i przedyskutowana, aby wypracowaé powinnos¢
dziatania. Retorycy nazywali t¢ podstrukturg ,.topoi”, ,,topics”
albo ,,loci”, co — jak stwierdza Jonsen — oznacza ,,miejsca”34. W%
bioetyce pojecie to nie wskazuje oczywiscie na miejsce w
znaczeniu lokalizacji przestrzennej. Miejsce posiada tu
znaczenie przenosne i moze oznacza¢ niezmienny element
konstytutywny okreslonej formy dyskursu. Wigze si¢ on z
takimi kategoriami jak: wskazania lekarskie, preferencje
pacjenta, jako$¢ zycia chorego i koszty opieki zdrowotnej™.

Podstruktura  miejsca nie  zastgpuje  konkretnych
okolicznosci. Jednak jest ona proba wskazania na pewne
wzglednie trwate uwarunkowania, w jakich dokonuja si¢
poszczegblne kazusy. Jak stwierdza Jonsen, topoi posiadaja
swoje wlasne definicje, maksymy i argumenty, ktére musza by¢
brane pod uwage przy analizie pojedynczych przypadkéw.
Oznacza to, ze szczegdtowe okoliczno$ci miejsca, czasu, cech
osobowych czy tez réznych zachowan muszg uwzgledniaé te
podstruktury i by¢ odczytywane w ich §wietle’. Wydaje sie, ze
jest to forma, dzigki ktérej unika si¢ sytuacji, w ktorej
decydujaca role odgrywaja przypadkowe okolicznosci. Innymi
stowy moéwigc, fopoi chroni morfologie kazuistyki przed
skrajnym sytuacjonizmem i kontekstualizmem.

3 Tamze.

3 Tamze, s. 300.

3 Jonsen, Casuistry, dz. cyt., s. 349.
3 Tamze.
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Taksonomia kazuistyki polega na ustaleniu relacji
pomigdzy kazusami. Dokonuje si¢ to poprzez ustalenie
pewnego porzadku, jaki miedzy nimi wystgpuje. Inaczej
méwiac jest to umieszczenie danego przypadku w kontekscie
innych, podobnych mu kazuséw. Jak zaznacza Jonsen,
tradycyjni kazuisci przywykli do taczenia kazuséw tego samego
rodzaju. I tak na przyktad rézne rodzaje zabdjstwa zestawiano
ze soba i w ten sposéb, ze podobiefstwa i réznice stawaly sig
oczywiste. Prowadzito to do wylonienia w danych przypadkach
zasad 1 maksym, dzigki ktérym mozna bylo uzyskac
niedwuznaczne rozwigzanie” .

Punktem odniesienia dla nowego przypadku jest tak zwany
kazus paradygmatyczny. Jonsen okresla go nastepujaco:
~Przypadkiem paradygmatycznym jest kazus, w ktérym
okoliczno$ci pozwalajg niedwuznaczne na ujawnienie si¢ zasad
1 maksym moralnych, ktére s3a istotne w celu rozwigzania
danego przypadku™®. W przypadku zabéjstwa niedwuznaczng
maksyma jest, w terminologii Jonsena, powiedzenia ,Nie
zabijaj”. Czyli paradygmatyczny przypadek wyraznie wskazuje
na zakaz jakiegokolwiek u§miercania.

Jednak kazdy kazus rzadzi si¢ swoja szczegdlnoscia.
Przypadek paradygmatyczny jest tylko punktem wyjScia.
Konieczne jest zastosowanie analogii pomigdzy wzorcem, a
konkretem. Stad konkretny kazus otrzymuje miano przypadku
analogicznego. Znaczy to, ze w szczegdlnych okoliczno$ciach
dopuszcza i usprawiedliwia on wyjatki od zasady moralnej®.
Omawiane tu zagadnienie morderstwa uzyskuje wéwczas nieco
inna kwalifikacj¢ moralng, gdy dokonuje si¢ w samoobronie
albo w obronie innych. Co wiecej, podstawowa maksyma
przypadku paradygmatycznego ulega modyfikacji, w opinii
Jonsena, przez inng, jak na przyktad: ,,Kazda osoba ma prawo
do swojego zycia’. Wowczas maksyma przypadku
analogicznego moze brzmie¢: ,,Nie zabijaj, za wyjatkiem, gdy
jestes o to proszony przez cierpiacego, terminalnie chorego czy

3 Tamze.
3 Tamze.
¥ Tamze.
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przez kompetentnego pacjenta”™®.

Wynika z tego, ze nie tylko okoliczno$ci zewnetrzne
zmieniaja maksyme¢ paradygmatyczng, ale i przestanki
subiektywne (element wspdlny z fopoi), i takie, ktére sa
zwigzane z danym miejscem i chwilg. Sad moralny jest
wowczas wypadkowa pomigdzy maksyma paradygamtyczng, a
maksyma dzialajagcego i momentu wydarzenia. Jak stwierdza
Jonsen, r6znice pomiedzy konkretnym przypadkiem, a
paradygmatem dyktuja sad o moralnej stuszno$ci. W tej sytuacji
moze si¢ dokona¢ tak istotna modyfikacja w przeprowadzaniu
warto$ciowania, ze nastapi nawet zmiana kwalifikacji moralnej,
co w wypadku zabdjstwa moze zmieni¢ si¢ na akt
mitosierdzia®'.

Kinetyka kazuistyki omawia szczegélowo ostatni z
powyzszych probleméw, czyli réznice pomiedzy przypadkiem
paradygmatycznym, a analogicznym. Jonsen nazywa to
»sposobem, w jaki jeden kazus nadaje dynamik¢ moralng
innemu przypadkowi”*>. Chodzi o réznice sadu moralnego,
pomigdzy przypadkiem paradygmatycznym, a analogicznym.
Jak wyzej zasygnalizowano, moze to by¢ taka réznica, w ktorej
przypadek analogiczny zmienia radykalnie sad paradygmatu.
Dokonuje si¢ to poprzez wskazanie na istnienie wyjatkéw od
zasadniczej reguty. Wowczas sad moralny moze posiadaé
nastepujacg postac: ,,To jest jednoznacznie zte, ale w tym
przypadku, to, co zostato dokonane jest usprawiedliwione, albo
stanowi wyjatek”*.

Rozeznanie w jaki sposéb nastepuje odstepstwo czy
wyjatek od kazusu paradygmatycznego dokonuje si¢ dzigki
zastosowaniu pewnych procedur. Jonsen wskazuje tu na proces
»dostosowania” (the fitting) maksymy 1 okolicznosci, w
dziedzinie zycia tak osobowego, jak i spotecznego. Dokonuje
si¢ to poprzez roztropny sad (prudent judgment)*.

“0 Jonsen, Casuistry as Methodology in Clinical Ethics, dz. cyt., s. 302.
4 Tamze, s. 302n.

42 Tamze, s. 303.

> Tamze.

a4 Tamze, s. 304.
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Inng procedurg, na jaka wskazuja kazuisci, jest
zastosowanie ,,doniostych” (weighty) racji, albo ,réwnowazenie
wzgledow” (balancing considerations). Jonsen nazywa je takze
metaforami. Dzieki tej ostatniej, kinetyka kazuistyki moze
dokonywa¢ zmian w kwalifikacji czego$ z dobre na zte (from
right to wrong) i odwrotnie, poprzez dodawanie pewnych
okolicznoéci na skali rozumowania®. Innymi stowy méwiac,
pomimo zastosowania roztropnego sadu, wazng rol¢ petnia tu
okolicznosci. Stad zmiana maksymy kazusu
paradygmatycznego jest w duzej mierze uwarunkowana przez
uktad okolicznosci.

4. Kazuistyka a moralnos¢

Przedstawione  sposoby  ujmowania  kazuséw i
przeprowadzania ich opisu w celu sformutowania sadu
moralnego mozna uporzadkowaé w nastepujacy sposéb.
Najwazniejsza role pelnia w tym procesie okolicznosci, a
szczeg6lnie okoliczno$ci zwane topoi. Stuza one nie tylko do
okreslenia morfologii pojedynczych kazuséw, ale takze
decyduja o ostatecznym ksztatcie przypadku analogicznego.

Drugim waznym czynnikiem w analizie kazuséw jest
odniesienie go do przypadku paradygmatycznego. Posiada on
status wzorca, ale o relatywnym znaczeniu; jest zaledwie
punktem wyjscia dla przypadku analogicznego. Maksymy jakie
rzadza paradygmatem musza by¢ dostosowane do okolicznosci.
Wynika z tego, ze ich uniwersalne sformutowanie prawie
zawsze zostanie poddane relatywizacji, a przez to
niejednokrotnie ulegnie catkowitej zmianie.

W koncu trzecim kryterium dla kazuistyki jest autonomia
cztowieka. Wydaje si¢, ze posiada ona decydujace znaczenie.
Ujawnia si¢ ona bowiem tak w aspekcie morfologii, jak i
taksonomii kazusu. Znaczy to, Ze autonomia jest zarazem
okolicznosciag fopoi, jak 1 elementem okreslajagcym w

45 Tamze.
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taksonomii odniesienie kazusu do przypadku
paradygmatycznego.

W szerszej perspektywie autonomia odsyta do zasady
autonomii*® i innych przedstawionych przez Beauchampa i
Childressa zasad". S3 one warunkami wstgpnymi wiasciwej
analizy kazuséw 1 tworza rodzaj teoretycznego punktu
odniesienia dla trudniejszych przypadkéw. Obecno$¢ teorii
pryncypiéw prowadzi ponadto kazuistéw do koniecznosci
uznania, ze koncepcja ta nie jest wolna od uwarunkowan
teoretycznych (theory free), ale musi by¢ z nig zwiazana. Stad
Arras okre§la kazuistyke jako dziedzing umiarkowanie
zwiazang z teorig (theory modest)®. Jak wskazuja wczeéniej
przedstawione zatozenia, znaczytoby to, ze kazuiSci odrzucaja
mozliwo$¢ wyjscia od zatozen teoretycznych i dochodzenia do
poszczegblnych  przypadkéw  droga  dedukcji. Jednak
powazniejszy namyst nad stosowana metoda, nakazuje

. . .4
uwzglednienia roli teorii*’.

“Jonsen stwierdza, ze wspétczesna kazuistyka coraz bardziej akcentuje
wage maksym, ktére podkreslaja wigksza autonomi¢ osoby. Zob. Jonsen,
Casuistry as Methodology in Clinical Ethics, dz. cyt., s. 305.

47 Spotykamy sie tu z koncepcja czterech zasad (autonomii,
dobroczynnosci, nie szkodzenia i sprawiedliwosci). Zob. T. L. Beauchampa,
J. F. Childressa, Zasady etyki medycznej, tham. W. Jacérzynski, Warszawa
1996. W tej teorii zasada autonomii petni podstawowa rolg.

8 Arras, Getting Down to Cases: The Revival of Casuistry in Bioethics,
dz. cyt., s. 41.

4 Ponownie powraca zagadnienie roli teorii w rozwigzywaniu kazusGw.
Nie sg one na koncu analiz przypadkéw, jak by wynikato to z
przedstawionych, wstgpnych zatozen kazuistyki. Kuczewski stwierdza
wyraznie, ze metoda kazuistyczna wzbudza wiele pytan, ktére musza by¢
odniesione do czterech zasad. Dopiero w ich kontek$cie mozna znalez¢
rozwigzanie niektérych probleméw, ktére pozostaja nie wyjasnione przez
$cisle rozumiang metod¢ kazuistyczna. Zob. M. Kuczewski, Casuistry and
Principlism: The Convergence of Method in Biomedical Ethics, ,,Theoretical
Medicine and Bioethics” 19 (1998), s. 513. Arras podaje dwie funkcje
bioetycznej teorii zasad w kazuistyce. Pierwszy polega na jasnym
sformutowaniu teoretycznych przedzatozen, ktére maja poméc w okresleniu,
ktéry kazus ma by¢ analizowany jako pierwszy. Druga natomiast, wskazuje w
jaki sposéb taczy¢ poszczegdlne przypadki w okreslone grupy i jak
przechodzi¢ od jednej grupy kazuséw do innej. Zob. Arras, Getting Down to
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Na bazie tej charakterystyki mozna postawi¢ pytanie o to,
czy metoda nowej kazuistyki rzeczywiscie dociera do
autentycznego (prawdziwego) doswiadczenia moralnosci.
Inaczej modwiac, czy zestawienie i swoista dialektyka
okolicznosci, topoi, przypadkéw paradygmatycznych, zasady
autonomii 1 innych zasad prowadzi do bezposredniego
uchwycenia tego co jest dobre i zte, co stuszne i niestuszne.

Analiza okoliczno$ci wydaje si¢ nie prowadzi¢ do
znalezienia  adekwatnego rozwigzania  problemu, czy
dokonujacy si¢ akt jest dobry, czy zty. Okoliczno$ci mogg miec¢
znaczenie wzmacniajagce badz ostabiajgce dane dzialanie.
Jednak bez wejscia w wewnetrzng strukture danego przypadku,
ujecia jego celu przedmiotowego, trudno jest moéwi¢ o
uchwyceniu zasadniczej tendencji aksjologicznej danego
dzialania moralnego. Stwierdzenie natomiast, ze okoliczno$ci
tworza kazus, to znaczy nadajg mu dobry badZz zty charakter,
jest wyraznym wskazaniem na uwarunkowania heteronomiczne,
jako decydujacy czynnik w fundowaniu moralno$ci. Tym
czynnikiem mogty by by¢ wéwczas na przyktad aktualne trendy
1 mody, obyczaje czy preferencje okreSlonych grup
spotecznych.

Trudno jest rowniez uzna¢ okoliczno$ci podmiotowe, jak
na przyktad preferencje osobiste, intencje, czy og6lnie
autonomi¢ za czynniki rozstrzygajagce w sformutowaniu sadu
moralnego w odniesieniu do jednostkowego przypadku.
Elementy te moga bowiem sta¢ w oczywistej sprzecznosci z
czynem w aspekcie obiektywnym i zastosowanymi do jego
realizacji $rodkami. Sama autonomia nie moze zmieni¢ celu
przedmiotowego dzialania i uczyni¢ z tego, co wyraznie
prowadzi do zlego celu, dobrego czynu. Uznanie przez
kazuistéw autonomii za decydujacy czynnik w formutowaniu
sadu moralnego jest forma autonomizmu (dokonanie samego
aktu decyzji decyduje o tym, ze co$ jest dobre). Nie odkrywa on

Cases: The Revival of Casuistry in Bioethics, dz. cyt., 40. Wypowiedz tak
Kuczewskiego, jak i Arrasa podkres$la wage metateorii w rozwiazywaniu
poszczegdlnych kazuséw. Okazuje si¢ wigc, Ze juz na etapie wstgpnego
badania przypadkéw nie mozna obejs¢ si¢ bez teorii.
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jaki jest obiektywny charakter moralny badanego przypadku,
ale z gory, arbitralnie rozstrzyga o jego wartosci.

Uznanie przez kazuistyke okolicznosci i podmiotowe;j
autonomii za zrédlo moralnos$ci taczy si¢ z tendencja filozofii
pozytywistycznej. Postulowata ona bowiem, aby badaé
moralno$¢ odwotujac si¢ do prezentacji tendencji spotecznych
czy osobistych, dotyczacych zagadnien moralnych. Wojtyla
wskazal na to, stwierdzajac, iz ,,pozytywizm zwrdcit uwage na
zjawiska moralnosci i zlecit ich badanie metoda opisowa. Opis
ten przybral dwojaka posta¢, mianowicie psychologii
moralnoéci oraz socjologii moralnoéci”™. Chodzito przede
wszystkim o to, aby za pomoca metod empirycznych ustalic,
,c0 uchodzi za dobre lub zie moralnie u danej jednostki, w
danym spoleczenstwie lub w danym okresie dziejéw tego
spoteczenstwa )

Pozytywistyczna tendencja kazuistyki do badania
moralno$ci w aspekcie psychologicznym 1 socjologicznym
programowo wstrzymuje si¢ od postawienia zasadniczego dla
etyki pytania o to, co jest dobre, zte i o racje tych kategorii.
Innymi stowy méwiac, kazuistyka nie pyta o norm¢ moralng, w
Scistym  znaczeniu. Dominujagce = w  niej tendencje
psychologiczne i socjologiczne zajmujg si¢ bowiem norma, jako
faktem (psychologicznym badZ socjologicznym) i w zwigzku z
tym nie interesujg si¢ sprawg ostatecznego uzasadnienia tejze
normy”’.

Okolicznosci zewngtrzne, w tym 1 fopoi, jak réwniez
autonomia cztowieka kierowane sa opisywanymi przez Jonsena
maksymami. Dlatego warto jest zastanowi¢ si¢ nad ich
statusem. W przekonaniu omawianego bioetyka, dzigki
maksymom dociera si¢ do istoty do§wiadczenia moralnego. Na
podstawie powyzszych analiz rodzi si¢ jednak watpliwos$¢, czy
maksymy i powiedzenia zwigzane z obyczajami, trendami
spoteczenstwa czy okreslonych grup, albo osobiste przekonania

K. Wojtyta, Problem doswiadczenia w etyce, ,,Roczniki Filozoficzne”
17 (1969) 2, s. 7.

3! Tamze.

52 Tamze.
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ludzi docieraja do jadra moralno$ci.

Watpliwo$¢ ta poglebia si¢, gdy uwazniej przypatrujemy
si¢ funkcji, jakie pelnia maksymy i powiedzenia. Jonsen
bowiem wskazuje na nie jako na sformutowania, ktére sa forma
apelu o to, aby postepowaé¢ w sposéb moralny. Maja one
wowczas za zadanie jakby wytracenie cztowieka z obojetnosci,
inercji 1 pobudzenie go do powziecie stosownej decyzji. W tej
funkcji maksymy sa instancja ostateczng. Ujawnia si¢ to
szczeg6lnie jasno w momencie, gdy wchodza ze soba w
konflikt. Nie przeprowadza si¢ tu zej$cia na metapoziom, ale
rozwigzanie nastepuje albo przez odrzucenie jednej albo przez
dokonanie kompromisu. Oznacza to, ze, gdy jedna maksyma
zaprzecza innej (w wypadku tego samego kazusu) to nastgpuje
odrzucenie jednej, ktéra jest mniej adekwatna; albo
wypracowuje si¢ konsensus w ten sposéb, ze jedna z maksym
staje si¢ wyjatkiem drugiej. Przy czym tak w pierwszym, jak i
w drugim wypadku nie istnieje zadne odwotanie si¢ do bardziej
podstawowej wzgledem nich struktury (antropologicznej czy
aksjologicznej).

Tak rozumiane maksymy zblizaja si¢ do sadéow w
znaczeniu nadanym im przez emotywistow. Mysliciele ci
bowiem wskazali na dwie funkcje sadéw: sad jako ekspresja
uczu¢ oraz ewokatywna funkcja obudzania podobnych uczu¢ w
innej osobie, w celu naklonienia jej do czynu™. Sad z natury
rzeczy nie moze by¢ rozpatrywany jako prawdziwy lub
fatszywy, poniewaz kategorie te emotywisci odnosili tylko do
sciSle rozumianych faktéw empirycznych. Co wigcej,
stwierdzenie czy sad jest dobry, czy zly tym bardziej wymyka
si¢ wlasciwej dla tego sposobu myslenia metodzie weryfikacji.
Stad kategorii tych nie orzeka si¢ o postepowaniu. Dobry i zty
stanowig ekspresje¢ mojego poczucia moralnego™.

Zaciesnione przez emotywistow znaczenie dobry i zty do
rozumienia nadawanego mu przez teori¢ weryfikacji,
spowodowalo, ze sadom 1 warto$ciom moralnym odméwili oni

3 T, Biesaga, Zarys mataetyki, Krakéw 1996, s. 80n.
o Tamze, s. 81.
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znaczenia poznawczego. W ten sposob stangli na stanowisku
akognitywizmu™. Kazuistyczne sentencje zblizaja si¢ do
stanowiska akognitywistycznego i moga by¢ rozpatrywane w
dwu aspektach. Z jednej strony nie mozna im przypisac
catkowicie tego samego akognitywistycznego statusu, co sgdom
emotywistycznym. Odwoluje si¢ bowiem do pewnych tresci,
jakie sa zawarte w madrosci zdroworozsadkowej. Z drugiej
strony, sentencje i powiedzenia moga ulega¢ tatwemu wyparciu
czy tez radykalnej modyfikacji. Wskazuje to na fakt, ze liczy si¢
w nich nie tyle uposazenie tresciowe, jakosciowe, ile ich
znaczenie dla konkretnego czlowieka, ktéry znajduje si¢ w
okreslonej sytuacji. W ten sposéb zblizaja si¢ one radykalnie do
ekspresywnej i ewokatywnej funkcji sadow emotywistycznych.

Innym elementem taczacym, zblizajacym sentencje
kazuistyczne do emotywizmu jest brak odwotania si¢ do
metapoziomu. Znaczy to, ze kazuiSci nie wskazuja na dobra i
warto$ci, na ktéry opieraja si¢ sentencje i powiedzenia. Nie
mozna w tej koncepcji dostrzec odwotania si¢ do jakiej$ stalej
struktury ontologicznej, antropologicznej czy aksjologiczne;.
Prowadzi to do sytuacji, ze kazuiSci nie sa w stanie
bezposrednio uja¢ doswiadczenia moralnego, skazujac si¢ na
jego fragmentaryczne ujecie w zdroworozsadkowych i
zmiennych okresleniach.

Ostatnim zagadnieniem, jakie nalezy podda¢ analizie jest
relacja kazuistyki do teorii zasad. Kazuisci pomimo wstepnych
deklaracji, w ktérych uznaja ogélne zasady za nieadekwatne,
musza w koncu uzna¢ ich niezbedno$¢ na kazdym poziomie
analiz. Jednak zasady, o ktérych méwia nie posiadaja
charakteru absolutnego, ani nawet wzglednie statego. Sa to
bowiem zasady prima facie, ktére w znaczeniu nadanym im
przez D. Rossa® nie posiadaja jakiej$ statej treici, ani tym
bardziej nie sa one hierarchicznie uporzadkowane’’. Stad w
wypadku konfliktu zasad Beauchamp i Childress przyznaja, ze

33 Tamze, s. 19.

3 W. D. Ross, The Right and the Good, Clarendon Press, Oxford 1930.

31T, Biesaga, Personalizm a pryncypializm w bioetyce, w: Podstawy i
zastosowania bioetyki, red. T. Biesaga, Krakéw 2001, s. 46.
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»mamy wolna rgke w sprawie rozsadzania, ktéra z kolidujacych
ze soba zasad powinna przewazy¢”®. Podmiot pozostawiony
jest sam sobie w rozwigzaniu tego konfliktu. Nie istnieje
bowiem tu jednolita teoria, z ktérej zostaly wyprowadzone te
zasady, a do ktérej tez mozna by bylo si¢ odwola¢ w tej
sytuacji’’.

Odnoszac ten charakter zasad do kazuséw pojawiajg si¢
pewne zastrzezenia. Prima facie, zmienne, pozbawione
hierarchicznego uporzadkowania zasady, ktére nie posiadaja
odniesienia do bardziej podstawowych kategorii filozoficznych,
nie moga petni¢ roli metateorii dla zmiennych maksym i
okoliczno$ci. Znajduja si¢ bowiem na tym samy labilnym
poziomie, ktéry jest okreSlony przez teori¢ prima facie. W
innym wypadku byta by to préba tautologicznego tlumaczenia
tego samego przez to samo. Stad niezrozumialy si¢ réwniez
staje przedstawiony wczesniej postulat Arrasa, aby teoria zasad
porzadkowala dziedzing przedzatozen kazuséw i w szczegdlnie
powaznych przypadkach sugerowata wiasciwe rozwiazanie. Nie
zapewnia ona bowiem zadnych definitywnych rozstrzygnie¢, a
jedynie utwierdza to, co kazuisci chca wyeliminowac. Jest tak
dlatego, ze tak maksymy, jak i zasady kierowane sg czynnikami
pozamoralnymi. W celu ich wuporzadkowania potrzebuja
odniesienia do podstawowe] wartosci, jakg jest godnos¢ osoby,
ktéra jest u podstaw normy moralnosci®.

5. Kazuistyka: pozyteczne odKkrycie czy manipulacja
moralnos$cig?

Z przedstawionych analiz wynika, Ze metoda nowej
kazuistyki nie ujmuje moralnoSci samej w sobie, ale
moralnos$cia nazywa funkcjonujace zwyczaje, trendy spoteczne
czy atematyczng autonomi¢ cztowieka. Dzieje si¢ tak pomimo

%8 Beauchamp, Childress, Zasady etyki medycznej, dz. cyt., s. 116.

% K. Danner, B. Gert, A critique of princilism, ,,The Journal of
Medicine and Philosophy” 15 (1990) 2, s. 236.

60 Biesaga, Personalizm a pryncypializm w bioetyce, dz. cyt., s. 47.
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poczatkowych deklaracji o potrzebie odwotania si¢ do
moralno$ci praktycznej phronesis. W $wietle zmiennych
uwarunkowan etologiczno-socjologicznych i egzystencjalnych
nie wiadomo bowiem, gdzie znajdowata by si¢ sfera wtasciwa
dla tej Arystotelesowskiej kategorii.

Negatywna ocena wspétczesnej kazuistyki nie jest jednak
odrzuceniem samego dazenia do tego praktycznego wymiaru
madrosci. Dazenie to posiada bowiem swoje wlasciwe miejsce
w etyce 1 teorii moralno$ci, jednak przy innego typu
zatozeniach. Do podstawowych nalezy wyrazne podkreslenie
filozoficznego znaczenia tego pojecia, a nie etologicznego,
socjologicznego  czy  egzystencjalistycznego.  Woéwczas
kategoria, z jaka laczy si¢ phronesis jest Tomaszowe pojecie
recta ratio agibilium.

Krapiec analizujac to fundamentalne dla moralno$ci
pojecie stwierdza: ,,Rozum nasz (dyskursywny) ma za zadanie
wskaza¢ takie $rodki, ktére czitowieka w sposéb mozliwie
niepowatpiewalny potacza z obranym dobrem-celem. Dziedzina
wiec moralno$ci ludzkiej sprowadzataby sie¢ zasadniczo do
,Lujrzenia” celu zycia ludzkiego, ktéry jest =zarazem
powszechnym dobrem wszelkich dazen cziowieka oraz do
$wiadomego i wolnego jego zaakceptowania (...)”*". Tak wiec
recta ratio agibilum, ktéra przybliza rozumienie phronesis,
bardzo Scisle taczy si¢ z struktura dobra, a mozna dodaé ze i
warto$ci®”. Sg one bowiem celem ludzkiego zycia, w $wietle
ktérego  mozna  dopiero  zrozumie¢  wage  moralng
poszczegblnego dziatania moralnego.

Innym elementem konstytutywnym recta ratio agibilium,
w tym takze phronesis, jest wlasciwa umiejetno$¢ nie tylko
rozpoznania dobra i wartosci, ale takze ich wyboru. Chodzito

ST M. A. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu, Lublin 1984, s. 45.

62 Rozumienie wartosci nie musi byé w konflikcie z rozumieniem
dobra. Zgodna relacja tych kategorii wystgpuje wtedy, gdy warto$¢ rozpatruje
si¢ z punktu widzenia przyczyny celowej. Nie wyklucza to oczywiscie ujecia
jej od strony przyczyny wzorczej. To ostanie podejscie moze by¢
komplementarne jako to, dzigki ktéremu mozna okresla¢ rézne stopnie jakosci
danej wartosci.
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by wiec o ,uzdolnienia, ktére umozliwiaja wytworzenie
trafnego sadu o dziataniu w danych okolicznosciach”®.
Uzdolnienia te s3 pewnym typem cnoty intelektu®, dzieki ktorej
cztowiek potrafi w obliczu ztozonych okolicznosci i
uwarunkowan roztropnie wybrac to, co jest najlepsze, w §wietle
dobra-celu albo (i) warto$ci osoby®. Ten proces jednak pociaga
za sobg o wiele szerszy typ aktywnosci, niz same akty rozumu
czy woli. Realizacji dobra-celu osoby ludzkiej ,,obejmuje
calego cztowieka, calg jego nature; prowadzi do wewnetrznej
integracji rozumu i woli oraz emocji (...)"®.

W  kazuistycznej interpretacji phronesis dostrzegamy
wyrazny brak uwzglednienia dobra-celu lub wartosci (godno$ci
cztowieka). Dlatego kategoria ta nie moze by¢ rozumiana jako
madro§¢ w znaczeniu filozoficznym. Plaszczyzng, w ktorej
funkcjonuje sa okolicznosci, maksymy i powiedzenia, jak
rowniez zasady prima facie. Trudno jest wyraznie stwierdzic,
jaki  jest rozstrzygajacy czynnik, ktéry kieruje tak
znieksztalconym rozumieniem madrosci. Brak jej odniesienia
do trwatych celéw prowadzi do sytuacji, ze pod tym szczytnym
terminem moze po prostu kry¢ si¢ postmodernistyczna i
emotywistyczna manipulacja moralno$cia, a w istocie
manipulacja samym cztowiekiem®’.

83 J. Herbut, M. Zardecka, Mqdros¢, w: Leksykon filozofii klasycznej,
red. J. Herbut, Lublin 1997, s. 352.

% Tamze.

% Komentujac kategorie phronesis u Arystotelesa, Biesaga stwierdza:
,-Madros¢ praktyczna, wystgpuje (...) zaréwno w funkcji kognitywnej jak i
imperatywnej. Wskazuje ona wnikliwie w r6znych sytuacjach to, co moralnie
stuszne nalezy czyni¢, oraz skutecznie zabezpiecza wspétdziatanie sfery
appetywnej w dokonaniu stusznego czynu”. Zob. T. Biesaga, Spdr o norme
moralnosci, Krakow 1998, s. 274.

T, Biesaga, Dobro jako ratio cognitionis practicae i podstawa
wyrozniania dziedziny praxis, w: Osoba i realizm w filozofii, red. A.
Maryniarczyk, K. Stepien, Lublin 2002, s. 239.

57 Na niebezpieczenstwo to zwraca uwage Maclntyre. Stwierdza on:
,,Cele dorazne zmieniaja si¢ i stale rywalizuja ze soba, a ponadto wartos¢
skutkéw dziatan doraznych jest zazwyczaj zwodnicza, poniewaz mozna nimi
bardzo tatwo manipulowaé w taki sposéb, aby wykazaty to, co chce si¢
wykaza¢”. Zob. A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, ttum. A. Chmielewski,
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New casuistry in searching for foundations of morality
Summary

This article discusses a proposal to use a casuistic method
to solve bioethical dilemmas. It is made by using a short
historical outline of the formation of casuistry and the moment
of its rejection within the framework of moral theology. Then it
points to the process of ‘resurrecting’ this way of thinking and
using it on the level of contemporary bioethics.

According to the intentions of some contemporary ethicists
one should treat complex bioethical questions as separate
unrepeated cases. In order to reach this aim every question
should be discussed in three aspects, describing its morphology,
taxonomy and kinetics. It is to be some way to reach the source
of experience of morality which generates a unique moral
imperative, proper to the given case.

However, after having made an analysis it occurred that
the proposed method did not include morality in itself. For it is
not so much the intuitively experienced and autonomous reality
of morality which is placed in the centre but the conditions
connected with customs, present social trends and athematically
understood autonomy of subject.

Warszawa 1996, s. 149.
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Bogustaw Wjcik

FILOZOFICZNE KONCEPCJE
TOZSAMOSCI OSOBOWEJ I ICH
ZASTOSOWANIE W BIOETYCE

Wstep

W jednym ze swoich artykutéw David Lewis stawia
pytanie: "O co chodzi w przypadku przezycia? Jestem ciekawy,
kiedy przezytbym, a kiedy nie, bitwe, pranie mézgu, przeszczep
mézgu, podr6z za pomoca transmitera materii, rzekoma
reinkarnacj¢ lub zmartwychwstanie, podziat blizniaczy, fuzje z
kim$ innym. O co powinienem sie¢ rzeczywiscie troszczyé?"'.

Krétkie pytanie Lewisa nawigzuje do klasycznych
dylematéw stawianych, w nabierajagcej coraz bardziej
praktycznego znaczenia, dyskusji dotyczacej problemu
tozsamosci osobowej’. Spory filozoféw, ktérych oskarza sie
czgsto o niepraktyczno$¢, wskazuja, iz problem na poziomie
teoretycznym uznano za istotny juz bardzo dawno. Wtasciwie
nalezat on do kanonu filozoficznego, a konkretne jego
rozstrzygnigcia warunkowat stan wiedzy okreslonej epoki.
Obecnie nowa perspektywe w spojrzeniu na zagadnienie
tozsamosci osobowej wyznacza migdzy innymi rozwdj

'D. Lewis, Survival and Identity, w: D. Lewis, Philosophical Papers,
Volume I, Oxford University Press 1983, s. 55.

2 W zwigzku z sytuacja, iz angielski techniczny termin "personal
identity" bywa ttumaczony na j¢zyk polski jako "identyczno$¢ osobowa" lub
"tozsamos$¢ osobowa", przyjmuj¢ druga mozliwos¢. Kieruje si¢ tutaj sugestia
Barbary Skargi, ktéra odwotujac si¢ do tacinskich zrédlostowdéw "ipse" i
"idem", proponuje, by pierwszy thumaczy¢ jako "tozsame", drugi jako
"identyczne". "O tozsamym méwimy tam, gdzie jakie§ A odnosi si¢ do siebie,
o identycznym - w przypadku odniesienia A do jakiego$ B". B. Skarga,
Tozsamosc¢ i réznica. Eseje metafizyczne, ZNAK, Krakéw 1997, s. 168.
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biomedycyny.

Ztozonos¢ i1 wielowatkowo$¢ problematyki ujawniajacej
si¢ w kontekscie zagadniefn bioetycznych, nakazuje zawezenie
niniejszego opracowania do z goéry ustalonego zakresu.
Wyznaczaja go prezentacja historyczna problemu oraz proby
aplikacji rozstrzygnie¢ filozoficznych dotyczacych tozsamosci
osobowej do takich zagadnien bioetycznych jak: status
embrionu ludzkiego, klonowanie i transplantacja.

1. Wspolczesne dylematy dotyczace pojecia osoba

Pojecia sa tworami jezykowymi, maja swoja histori¢ i
ciggle podlegaja ewolucji. Prawidlowos¢ ta dotyczy réwniez
pojecia osoba, ktére w kulturze o korzeniach europejskich ma
swoje znaczace miejsce. Jego zastosowanie w bioetyce ma
zaréwno zwolennikéw jak i przeciwnikow.

Okre$lenie zakresu i warunkéw stosowanych terapii
pozostaje uzaleznione od wiedzy okreslajacej kim jest sam
pacjent. H. Tristram Engelhardt podkresla, Zze rozwazania
ontologiczne maja swoje ogromne znaczenie dla medycyny.
"Aby zrozumie¢, jak traktowaé pacjenta — osobg, nalezy
niekiedy rozwazy¢, co bedziemy rozumie¢ przez osoby i ich
ciggtos¢™. Z drugiej jednak strony, ze wzgledu na pluralizm
wspotczesnych interpretacji pojecia osoba Laura Palazzani
zastanawia si¢, "czy ma dtuzej sens postugiwanie si¢ pojeciem
osoby w bioetyce?",

Palazzani uwaza, ze na dlugo przedtem jak zaczeto

3 H. T. Engelhardt, The Foundations of Bioethics, Oxford University
Press, New York, Oxford 1986, s. 127.

* L. Palazzani, The Meanings of the Philosophical Concept of Person
and their Implications in the Curent Debate on the Staus of the Human
Embryo, w: J. De Dios Vial Correa & E. Sgreccia, Identity and Statute of
Human Embryo, Proceedings of Third Assembly of the Pontifical Academy for
Life, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1998, s. 89.
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wykorzystywaé pojecie osoby, rozpoznawano godnos$¢ i prawa
istoty ludzkiej. Tymczasem dzi$§ obserwujemy, ze pojecie osoba
zaczyna pelni¢ nowe role. Pojecie, ktére "w oryginalny sposob
wyewoluowato dzigki filozofii, by charakteryzowac¢ istotg
ludzka, dzi§ bywa uzywane 'przeciw' samej ludzkosci".
Palazzani ma na myS$li nowag forme subtelnej dyskryminaciji,
ktéra wigze si¢ z okreslonym traktowaniem "przypadkéw
granicznych" dotyczacych zygot, embrionéw, ploddw,
niemowlat, dzieci, uposledzonych psychicznie, starszych, ludzi
znajdujacych si¢ w $pigczce lub nieuleczalnie chorych.

Oddzielenie faktu bycia osoba od faktu bycia istotg ludzka
i zycia ludzkiego, prowadzi do zréznicowanych ocen etycznych
dziatan podejmowanych wobec o0séb lub, istot nie uwazanych
za osoby, cho¢ przynalezacych do gatunku homo sapiens.
Nastepstwem tego procesu jest uznanie, ze cztowiekiem si¢ jest,
a osobg si¢ bywa. W ten sposéb osoba tradycyjnie pojmowana,
jako indywiduum oraz autonomiczne i zdolne do wolnych
wyboréw "ja", zostaje zinterpretowana, jako swoisty "wytwor"
uwarunkowan genetycznych i spoteczno — psychologicznych.
Czynnikiem decydujacym o fakcie bycia osobg jest natomiast
przezywani e $wiadomosci6.

Perswazyjny ton wypowiedzi Francisa Cricka, ktéry
zapewnia nas: "nie jesteS niczym innym niz pegczkiem
neuronéw"’, dodajmy $wiadomym peczkiem neuronéw, nie
wydaje si¢ by¢ jednak przekonywujacy. Osoba w powszechnym
przekonaniu pozostaje "czym$ wigcej", niz okreslajace ja w
jakiej§ mierze warunki genetyczne, spoteczne, kulturowe,
gospodarcze, czy S$wiatopogladowe. Osoba przekracza te
uwarunkowania w takim znaczeniu, w jakim moga stanowic
one dla niej ograniczenie w petnym rozwoju i osiggnigciu jej
celu ostatecznego. Skoro tak, zewnetrzne warunki, brak jakiej$
nawet bardzo waznej funkcji organicznej cztowieka, jak np.

3 Tamze, s. 88.

®Por. K. V. Wilkes, Real People, Clarendon Press, Oxford 1988, s. 183.

" Por. F. Crick, Zdumiewajgca hipoteza, Prészynski i S-ka, Warszawa
1997.
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$wiadomos$¢, nie moga staé si¢ czynnikiem decydujacym w
okreslaniu aktualnego statusu bytowego danego cztowieka.

Pojeciowe analizy, w ktérych izoluje sie okreslone
wlasnosci cztowieka sg usprawiedliwione o tyle, o ile nie
zapominamy, ze mamy wcigz do czynienia z jednym bytem.
Dlatego Cathrine McCall, ktéra podgza za klasycznymi
rozwigzaniami Locke'a, proponuje, by pojecia: osoby, ja i
cztowieka, traktowaé, jako rdzne sposoby rozumienia
indywiduum. Odnoszac si¢ zawsze do tego samego bytu pojecia
te bowiem reprezentuja trzy sposoby orzekania o nim®.

W pojeciu osoby ujawnia si¢ rozumienie indywiduéw jako
bytéw intencjonalnych, posiadajacych prawa i obowiazki,
odznaczajacych si¢ psychologicznymi charakterystykami,
zdolnych do samo refleksji 1 wolnej woli. Wtasciwosci te sa
przypisane indywiduum z zewnatrz, obiektywno$¢ pojecia
osoby wynika bowiem z konwencji jego publicznego
rozumienia.

Przeciwwage dla ujecia indywiduum z zewnatrz stanowi
wyeksponowanie jego wewngtrznej natury za pomocg pojecia
ja. Indywiduum posiada rodzaj uprzywilejowanego dostepu do
stanow $wiadomosci, swoich dzialan i doznan. Doswiadczenia
te nie moga by¢ tez obserwowane z innej perspektywy, niz
perspektywa "ja". Ostatnie z poje¢ ksztattujacych rozumienie
indywiduum odnosi si¢ do jego konstytucji biologiczne;j.
Pojecie cztowiek ujmuje w indywiduum wszystkie cechy, ktére
sa warunkowane gatunkowo’.

8 C. McCall, Concepts of Person. An Analysis of Concepts of Person,
Self and Human Being, Aldershot, Brookfild USA 1990, s. 178. Podazajac za
utrwalonymi interpretacjami Locke'a R. Spaemann dopatruje si¢ jednak w
jego dzietach wylacznie inspiracji dla wspdtczesnych rozwigzan autorstwa D.
Parfita i P. Singera. Por. R. Spaemann, Osoby. O réznicy miedzy czyms a kims,
Oficyna Naukowa, Warszawa 2001, s. 168.

° Por. D. Wiggins, Sameness and Substance, Basil Blackwell, Oxford
1980. David Wiggins wprowadza tezg D - Sortal Dependence of Identity.

D: a =D wtedy i tylko wtedy jezeli istnieje pojecie gatunkowe f takie ze:

aib naleza do takiego gatunku, ktéry jest ekstensja f;

stwierdzi¢, iz x podpada pod f, znaczy stwierdzi¢ czym jest x;

a jest tego samego f (gatunku) jak b lub a pozostaje w zwigzku zb w
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Dostrzezenie zlozonego charakteru indywiduéw pozwala
zarwno na precyzyjniejsze rozumienie pojecia osoba, jak i
stanowi wilasciwy punkt wyjScia dla dyskusji dotyczacej
tozsamos$ci  osobowej. Brak wyraznego podzialu na
indywiduum i jego wiasnosci, moze bowiem prowadzi¢ do
sytuacji, w ktorej problem tozsamo$¢ osobowej sprowadzi si¢
do wskazania kryteriow zwiazanych tylko z jednym z pojec
ujmujacych indywiduum. Oznaczatoby to jednak przeoczenie
rzeczywistej struktury bytowej istoty ludzkie;.

2. Systemowe rozwiazania problemu tozsamosci osobowej w
filozofii

Zarys filozoficznych  wysitkéw  zmierzajacych do
rozwigzywania problemu tozsamosci osobowej, warto
poprzedzi¢ uwaga Petera F. Strawsona, ze "[u]czymy si¢
postugiwacd, i to postugiwac si¢ poprawnie, stowami: 'to samo',
rzeczywisty', ' 'istnieje', nie majac pojecia o filozoficznych
problemach tozsamoéci, rzeczywistosci i istnienia"'’. Bledem
bytoby jednak sadzi¢, ze rozwigzanie naszego problemu, bedzie

polega¢ na analizach jezykowych.

Ujawnianie pozornosci probleméw kryjacych sie w
warstwie jezykowej pozostaje jedynie wstepem do wilasciwych
rozstrzygnie¢, lub programem minimalistycznym. Bardziej
smiate i kompleksowe préby rozwiazan, tacza si¢ natomiast z
konstrukcja systeméw, ktdrych spdjno$¢ pozostaje w istotnym
zwigzku z prawdopodobienstwem przyjmowanych rozwigzan.
W przypadku problemu tozsamos$ci osobowej mozna probowac
dokona¢ ogdlnego podzialu takich systeméw na esencjalne i
antyesencjalne''.

ramach f.

P, F. Strawson, Analiza i metafizyka. Wstep do filozofii, ZNAK,
Krakéw 1984, s. 13.

! Wiggins zwracajac uwage, iz mozna wskazaé wiele kryteriéw
stuzacych do uporzadkowania réznych koncepcji tozsamos$ci osobowej, nie
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2.1. Systemy esencjalne

Tradycja filozoficzna, na ktérej wyrosta kultura
europejska, od samych poczatkéw oswojona byla z
nastawieniem maksymalistycznym, ktére wymagato udzielania
odpowiedzi ostatecznych. Przejawem takiej postawy byl
optymizm poznawczy, zakladajacy, iz cztowiek jest w stanie
odkry¢ natur¢ rzeczy. Poznanie tej natury sprowadzalo si¢ do
uchwycenia tego, co stanowito istot¢ osoby, rzeczy lub w
substancji'>. Nie podlegajacy dalszej redukcji poziom
substancjalny, konstytuowal wigc tozsamos¢ numerycznag,
ktérej nie naruszaly wpisane w natur¢ rzeczy zmiany
akcydentalne. Kto§ lub co§ trwat lub trwalo, poniewaz
zachowana byla niepowtarzalna istota — substancja, ktdrej
obecno$¢ w strukturze bytu odkrywat dyskurs filozoficzny.

2.1. 1. Tozsamo$¢ osobowa w rozumieniu tradycji
Arystotelesowsko-tomistycznej

Arystoteles pozostaje protoplastg szkoty kompleksowego
mysSlenia o tozsamosci osobowej, w ktérej dazy sie do takiego
ujecia jednosci ludzkiej jednostki, w ktérym ujawnia si¢
réwniez jej dualno$¢. Krytyczne podejscie do zagadnienia
sprawia, ze Arystoteles wskazuje przede wszystkim na
semantyczne putapki czyhajace na nieuwaznych filozoféw. W
Topikach wyréznia trzy znaczenia wyrazu "identyczny":
numeryczne, gatunkowe i rodzajowe, a po ich charakterystyce

uwaza za dobry podziatu na teorie podmiotowe i bezpodmiotowe. Por. D.
Wiggins, Sameness and Substance, dz. cyt., ss. 150 n.

12 "Sposréd pierwszych filozoféw wiekszos¢ przyjmowata zasady w
formie materii jako jedyne zasady wszystkich rzeczy; z niej bowiem sa
utworzone wszelkie byty, z niej najpierw powstaly i w nig w koncu po
zniszczeniu si¢ obréca (przy czym substancja pozostanie, a zmienig si¢ tylko
jej cechy)". Arystoteles, Metafizyka, Alfa 983b6-11, w: Dzieta wszystkie,
Tom 2, PWN , Warszawa 1990, s. 621.
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stwierdza, ze "[z]godnie si¢ przyjmuje, ze 'tozsamos$¢' to u
wszystkich tyle, co 'identyczno$¢ numeryczna" ",

Wazne w jego systemie sg rowniez uznanie koniecznos$ci
identycznoS$ci rzeczy z jej istota: "kazda pierwotna i samoistna
rzecz jest identyczna ze swojg istota"'* oraz przyjecie zasady
indywidualizacji przez materig".

Stwierdzenia te pozwalaja na krétka interpretacje
Arystotelesowskiego pojecia cztowieka, jako bytu ozywionego
ztozonego z ciata i duszy. Wewnetrzna dynamika tego bytu —
substancji — opiera si¢ na wspdtdzialaniu elementu
porzadkujacego — duszy z elementem porzagdkowanym -—
materig. Wzajemne oddzialywania pomigdzy tymi dwoma
czynnikami nabierajg nowego wymiaru, w stosunku do
pozostalej czgsci Swiata ozywionego, ze wzgledu na obecnosé
rozumu. Jak zaznacza bowiem Arystoteles "sam tylko rozum
(dusza intelektualna) wchodzi do niego [embrionu — B. W.] od
zewnatrz i ze on sam jeden jest boski, bo fizyczne dziatanie nie

. ) oy 16
ma nic wspdlnego z dzialaniem rozumu" .

Bedaca forma dusza ludzka organizuje materi¢, ktéra
zapewnia cztowiekowi osiagnigcie statusu indywiduum.
Poniewaz jednak istota cziowieka osadza si¢ na jego
rozumno$ci, ktérej jak podaje Arystoteles zrodlo jest
zewngetrzne, réwniez przyczyna tozsamoS$ci jest co$, co
wykracza poza wewnetrzng strukture bytu'’.

13 Arystoteles, Topiki, 103 a, w: Dzieta wszystkie, Tom 1, PWN,
Warszawa 1990, s. 349.

14 Arystoteles, Metafizyka, 1032a, w: Dzieta wszystkie, Tom 2, PWN,
Warszawa 1990, s. 726.

15 Por. Tamze, 1034a. We wskazanym fragmencie Arystoteles zwraca
uwage, ze Sokrates i Kallias identyczni pod wzglgdem formy (gatunku), ktéra
jest niepodzielna, r6znig si¢ materig.

1 Arystoteles, O rodzeniu sie zwierzqt, 736b, w: Dzieta wszystkie, Tom
4, PWN, Warszawa 1993, s. 146.

17 "Dusza bedaca forma i aktem ciata organicznego zapewnia istocie
zyjacej, ktorej jest forma, tozsamos$¢ w rozwoju czasowym". S. Swiezawski,
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W Metafizyce Arystotelesa pojawia si¢ jeszcze jedna
cenna uwaga, szczegllnie ze wzgledu na pdzniejsze
rozwigzania §w. Tomasza z Akwinu: "Zadna $miertelna istota
nie moze trwac niezmiennie w swej tozsamosci i numerycznej
jednosci — dlatego kazde z nich uczestniczy w nim w takiej
mierze, na jaka je sta¢ (jedno dtuzej, drugie krécej) i1 w ten
sposéb trwa ono ciaggle w istnieniu — $ci§lej méwiac nie ono
samo, lecz to, co jest jak gdyby nim samym; numerycznie nie
[trwa] jedno [i to samo], lecz trwa jedno i1 to samo
gatunkowo"'®,

W ujeciu Arystotelesa zachowanie tozsamosci osobowe;j
warunkowane jest zaréwno przez posiadanie tej samej formy
(duszy), co osoba wcze$niejsza, jak i ciagto$é materialng'.
Forma pozostaje odpowiedzialna za tres¢, istote bytu (decyduje
wiec o tym czym byt jest — definiuje go), natomiast materia
pozostaje odpowiedzialna za jednostkowienie, jest czynnikiem
odpowiedzialnym za specyfike danego indywiduum nie w
znaczeniu jego natury (to wyznacza definicja), ale w znaczeniu
konkretu, ktéry jest tym czym jest, poniewaz posiada ogdlne
cechy i wlasciwosci, ale rdwnocze$nie nie jest czym$ ogdélnym
(jak pojecie), ale wilasnie konkretem (egzemplarzem danego
gatunku). W konsekwencji zatem mozna przyjac, ze tozsamos¢
numeryczna u Arystotelesa zapewniona jest na poziomie
potencjalnosci materialnej, chociaz wspéttworza ja réwniez
istnienie i dusza rozumna.

Ostatecznie zatem tozsamo$¢ polega na byciu ta samag
substancjg, ktérg konstytuuja niezmienne i niezniszczalne jadro,
czyli istota, oraz spowijajacy ja "ptaszcz" wilasciwosci, czyli

Nauka o duszy w Metafizyce Arystotelesa, odbitka z rocznika X VI Przegladu
Filozoficznego, Piotr Pyz i S-ka, Warszawa 1938, s. 413.

18 Arystoteles, O duszy, 415b, w: Dzieta wszystkie, Tom 3, PWN,
Warszawa 1992, s. 82.

19'S. Shoemaker & R. Swinburne, Personal Identity, Basil Blackwell,
Oxford, 1984, s. 26.
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przypadtosci®.

U $w. Tomasza z Akwinu, podobne jak u Arystotelesa,
problem tozsamosci osobowej sprowadza si¢ ostatecznie do
czynnika esencjalnego. Uwarunkowania natury teologicznej
zmusily Akwinat¢ do sprecyzowania niektérych elementéw
systemu Arystotelesa, przy zachowaniu jego zasadniczej
konstrukcji. UScislenia dotyczyly przede wszystkim kwestii
zachowania tozsamos$ci indywiduum ludzkiego réwniez po
$mierci, a wiec po rozlaczeniu duszy i ciala oraz
ustosunkowania si¢ do ciagtosci tej tozsamosci w kontekscie
prawdy o zmartwychwstaniu ciat.

Zadanie przed, ktérym stangl §w. Tomasz bylo tym
trudniejsze, ze spdjnos¢ systemu domagata si¢ osadzenia wiadz
intelektualnej w duszy (ich no$nikiem byta dusza, a nie mézg)
oraz odrzucenie koncepcji wielu form substancjalnych, co
sprawiato, ze rolg duszy, jako jedynej formy ciata, byta réwniez
kontrola czynnosci biologicznych.

Przede wszystkim wydaje si¢ oczywiste, ze w tym
konteks$cie niewystarczajaca okazata si¢ koncepcja indywiduum
ludzkiego (czegos$ niepodzielnego w swej istocie) oparta na
jednostkowieniu za pomocg materii. Niemniej jednak $w.
Tomasz przyjmowal, ze to "[m]ateria jest zasada
indywidualizacji ~ wszystkich ~ wrodzonych ~ form"*, a
potwierdzenie tego stwierdzenia mozna znalez¢ w wielu innych
miejscach®.

0 por. K. Maurin, Rozwazania nad powstawaniem i utratq tozsamosci,
w: Z. W. Dudek (red.), Tozsamos¢, osobowosé, kultura, Albo albo, Eneteia,
Warszawa 2000, s. 89.

21 "[Materia est individuationis principium omnibus formis
inhaerentibus"”, ST III, 77, 2. Méwiac doktadniej zasada jednostkowienia jest
u $w. Tomasza materia quantitatae signata. Stefan Swiezawski stwierdza:
"materia staje si¢ wowczas dopiero zasada jednostkowienia, gdy przed
potaczeniem z forma (...) wchodzi w jaki$ najpierwotniejszy stosunek z iloscia
(quantitas) i przez nig zostaje jakby 'uporcjonowana'. S. Swiezawski, Byt.
Zagadnienia metafizyki tomistycznej, Znak, Krakéw 1999, s. 280.

2 Por. M. Brown, St. Thomas Aquinas and the Individuation of
Persons, American Catholic Philosophical Quarterley, Volume LXV, Winter
1991, Issue No. 1, s. 30. Brown odwotuje si¢ do nastgpujacych tekstéw: De
Ente 1, 6; ST, 3, 3; SCG L, 21, [4]; Comp. Theol., 154.
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Uzgadniajac to stanowisko z wiedza teologiczna, S$w.
Tomasz nawigzal do wspomnianych wyzej intuicji Arystotelesa
faczacych tozsamo$¢ osobowa =z samym istnieniem i
nadnaturalnym charakterem duszy racjonalnej. Wyjatkowosé
kazdej istoty ludzkiej, a wigc jej tozsamo$¢ numeryczna,
opierala si¢ w ten sposéb na systemowym rozumowaniu, w
ktérym kazdy byt znajdowat si¢ w specjalnej relacji do Boga, a
jego istnienie stanowito wyjatkowy dar”.

Koncepcja istnienia, jako kolejnego warunku zachowania
tozsamosci numerycznej, zostala ponadto uzupelniona
wnioskami, ktére powstaly na bazie analizy proceséw
poznawczych®'. Jeden z tych wnioskéw sprowadzat si¢ do
stwierdzenia, ze "kazda istota intelektualna, jako intelektualna,
indywidualizuje si¢ sama przez si¢"*. Ten dodatkowy aspekt
pozwalal na racjonalne wyjasnienie sposobu zachowania
numerycznej tozsamosci w sytuacji, gdy dusza pozostaje
odlaczona od ciata.

W kontekscie eschatologicznym okazato si¢ ponadto, ze
zasadniczo zmienia si¢ pojecie tozsamo$ci numerycznej,
poniewaz nie mozna juz w tym wypadku méwi¢ o tozsamosci
osoby. W Sumie Teologicznej Akwinata pisze: "Nie kazda
substancja jednostkowa jest hipostaza lub osoba, lecz tylko
taka, ktéra posiada zupelna nature gatunku. Stad to za hipostazg
lub za osobe nie moga uchodzi¢ ani reka, ani noga, ani tez
dusza, ktéra jest tylko czescig gatunku czlowiek"*. Fragment

» M. Brown, St. Thomas Aquinas and the Individuation of Persons, dz.
cyt., s. 31. "Materia jest wprawdzie bierna zasada ujednostkowienia, lecz
czynng zasada bytu jednostkowego jest forma. Materia ujednostkawia dusze¢
tylko jako formg¢ ciata, a ciato jest ciatem tylko dlatego, ze dusza daje mu
ustrdj, zycie, stowem - istnienie". E. Gilson, Tomizm, PAX, Warszawa 1998,
s. 223.

24 Por. J. Marenbon, Later Medieval Philosophy (1150-1350),
Routledge, London 199 1%, ss. 116-131.

» M. Brown, St. Thomas Aquinas and the Individuation of Persons, dz.
cyt., s. 33.

% " Ad secundum dicendum quod non qaelibet substantia particularis est
hypostasis vel persona: sed quae habet completam naturam speciei. Unde
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ten wskazuje na skale trudnosci problemu, przed ktérym stanat
autor Sumy Teologicznej. Jego rozwigzanie jest tez czesciowe i
polega na przekonaniu, ze "catkowite przetrwanie domaga si¢
zmartwychwstania ciata"”’.

Analiza Arystotelesowsko — tomistycznego modelu
zachowania numerycznej tozsamo$ci osobowej w sensie
diachronicznym pozwala na dostrzezenie wigkszo$ci trudno$ci
"ujawnianych" w pdzniejszych dyskusjach. Na uwage zastuguje
przede wszystkim fakt, iz materia zostata uznana w tym ujeciu
tylko za jeden z czynnikéw warunkujacych przezycie. Za
ostateczny za§ warunek zachowania tozsamosci osobowej
uznano specjalny rodzaj relacji, ktéra pojawia si¢ w ramach
istnienia uje¢tego, jako przypaditos¢ i duszy rozumnej, jako
czynnika o poza naturalnym pochodzeniu.

Interpretacja ta, kladla =zatem nacisk na potrzebe
wprowadzenia pojecia jakiego§ dodatkowego centrum
esencjalnosci  bytowej, ktérego  obecno$¢  pozwalata
rozwiazywac¢ pojawiajace si¢ trudnosci. Poniewaz stwierdzenie
to posiadajac charakter dyskursywny z zasady uchylato sig¢
przed wszelkimi probami zweryfikowania empirycznego oraz
ujawniato braki na poziomie spdjnosci argumentacji, wkrétce
zostato poddane modyfikacjom lub krytyce.

2.1.2. Esencjalizm w wydaniu nowozytnym i wspéfczesnym

Historia ~ my$li  nowozytnej  oraz  wspotczesne
rozstrzygniecia dostarczaja calego szeregu stanowisk w kwestii
tozsamos$ci osobowej o wyraznym zabarwieniu esencjalnym.
Niektére z nich na trwale zdazyly sie juz wpisa¢ w historig¢

manus vel pes non potest dici hypostasis vel persona. Et similiter nec anima,
cum sit pars speciei humanae". ST I, 75, 4. Przektad S. Swiezawski w: Sw.
Tomasz z Akwinu, Traktat o cztowieku, Pallotinum, Poznan 1956, s. 40.

T R. Pasnau, Thomas Aquinas on Human Nature, Cambridge
University Press, Cambridge 2002, s. 389.
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problemu, inne wciaz si¢ jeszcze ksztattuja.

W sredniowieczu dyskusja nad tozsamos$cia osobowa
powrécila ze szczegdlng sila podczas dyskusji nad wieloscia
form substancjalnych, ktéra podjat Duns Szkot. Jego koncepcja
dodatkowej formy odpowiadajacej za indywidualizacje tzw.
haecceitas okazala si¢ czym$ wiecej, niz tylko metafizycznym
postulatem®®.

Swiadczyé moze o tym zasada nieodréznialnosci
identycznych  bedaca czescia systemu metafizycznego
Gottfrieda W. Leibniza, ktéry w Nowych rozwazaniach
dotyczgcych rozumu ludzkiego podjal bezposrednig polemike z
tezami Johna Locke'a. Zasada ta glosi koniecznos¢ wewngtrznej
zasady zréznicowania, "chociaz czas i miejsce (tzn. stosunek
zewnetrzny) stluzag nam do odrézniania rzeczy, ktérych nie
odrézniamy dobrze samych przez si¢"”.

Sytuacja, w ktérej dwie substancje bylyby od siebie
nieodréznialne wydaje si¢ w zwiazku z tym by¢ tylko jedna,
tzn. taka, kiedy mamy do czynienia z ta sama substancjg. Jak
zauwaza Frederick Copleston "[w]edtug Leibniza mozna sobie
wyobrazi¢ dwie nieodréznialne substancje, cho¢ falszywe i
sprzeczne z zasada racji dostatecznej bytoby przypuszczenie, iz
dwie nieodréznialne substancje istnieja". Byta to kolejna
przestanka za przyjeciem esencjalnego czynnika
gwarantujacego tozsamos$¢, ktérym w przypadku czlowieka —
substancji indywidualnej —byta monada obdarzona apercepcja’'.

Za mySliciela, ktérego obciaza si¢ dzi§ najwigksza "wing"

2 Por. R. Swinburne, Thisness, Australasian Journal of Philosophy,
Vol. 73, No. 3, September 1995, ss. 389-400.

¥ G. W. Leibniz, Nowe rozwazania dotyczgce rozumu ludzkiego, Tom
1, rozdziat XXVII, PWN, Warszawa 1995, s. 286.

O, Copleston, Historia Filozofii, Tom IV, PAX, Warszawa 1995, s.
289. Por. M. Black, The Identity of Indiscernibles, Mind 1952.

31 " T]ozsamos¢ tej samej substancji indywidualnej moze byé
utrzymana tylko przez zachowanie tej samej duszy". G. W. Leibniz, Nowe
rozwazania dotyczgce rozumu ludzkiego, Tom 1, rozdziat XXVII, PWN,
Warszawa 1995, s. 291.
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za dualistyczng schedg, uznany zostatl jednak René Descartes.
Jego poglady mozna okresli¢ jako skrajnie esencjalne, co
wyraznie ujawnia nastepujacy cytat: "Ja, czyli dusza, dzigki
ktérej jestem tym, czym jestem, jest catkowicie odrebna od
ciala i jest nawet tatwiejsza do poznania niz ono, a nadto, gdyby
nie byto wcale ciata, dusza nie przestataby by¢ tym wszystkim,

czym jest"*”.

Kartezjanskie cogito pojawito si¢ zatem w miejscu
scholastycznej substancji, przejmujac rowniez jej funkcje. W
jednym 1 drugim przypadku oddzielenie rzeczywistosci
metafizycznej i empirycznej bylo kluczowe. Zdaniem Antonio
R. Damasio byl to tez najpowazniejszy btad Kartezjusza, w
ktérym powielal mySlowe schematy przesziosci: "oddzielenie
otchtania ciala i1 wumysluy, uchwytnego, mierzalnego,
dzialajacego na podstawie jakiego$ mechanizmu, nieskonczenie
podzielnego ciala oraz nieuchwytnego, niemierzalnego,

niedotykalnego i niepodzielnego umystu"*.

Z perspektywy wspétczesnej wiedzy neurobiologicznej
latwiej dostrzec nam, ze tchnace intelektualnym chlodem
Kartezjanskie cogito ma niewiele wspdlnego z koncepcja
umystowosci, w ktérej decydujaca okazuje si¢ emocjonalnosé
mézgu®. O ile jednak wiemy coraz wigcej na temat struktury
neuronalnej czy sposobu przetwarzania informacji w mézgu®, o
tyle powinna nam towarzyszy¢ réwniez $SwiadomoS$¢, ze
stosujac podejscie z dotu — do géry (bottom—up) nie bedziemy
w stanie wypracowa¢ sensownych odpowiedzi na zagadki
zwiazane z poznaniem czy tozsamoscia . Konieczne wydaje si¢

32 R. Descartes, Rozprawa o metodzie, PWN, Warszawa 1970, s. 39.

3 A. R. Damasio, Blqd Kartezjusza. Emocje, rozum i ludzki mozg,
Rebis, Poznan 1999, s. 278.

3% Por. J. LeDoux, Mozg emocjonalny. Tajemnicze podstawy Zycia
emocjonalnego, Media Rodzina, Poznan 2000.

33 Por. R. J. Sternberg, Psychologia poznawcza, Wydawnictwa Szkolne
i Pedagogiczne 2001.

3 por. D. C. Dennett, Brainstorms, The MIT Press, Cambridge, London
1993% 5. 110.
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wiec uwzglednienie rowniez perspektywy z géry — na doét (top—
down), ktdrej hotduje Kartezjusz. Zastosowanie tej perspektywy
do naszego zagadnienia pozwala doceni¢ intuicje mysSlicieli,
przyjmujacych, ze konieczno$¢ odwotania si¢ esencjalnego
rdzenia, jako czynnika ksztaltujacego indywiduum, ma
znaczenie nie tylko aksjologiczne ale przede wszystkim
logiczne.

O potrzebie wskazania takiego centrum wspomina John C.
Eccles, ktéry wykorzystuje do swoich rozwazan koncepcje
trzech éwiatéw Karla R. Poppera’. Eccles pozostajac
zwolennikiem silnego dualizmu, przyjmuje odrebno$¢ ciata i
umystu, a takze dwukierunkowe oddziatywania miedzy nimi. W
swoich neurofizjologicznych i neuroanatomicznych
rozwazaniach wskazuje, iz nie wszystkie obszary mézgu sa
zdolne do interakcji z umystem, a doznania subiektywne
posiadaja organizacj¢ 1 przebieg rdznigce si¢ od innych
aktywnosci mézgu. Poniewaz §wiadomosci nie da si¢ utozsamic
z okre$lonymi procesami nerwowymi — musi istnie¢ niezalezna
od cialta jazh. Osoba to samos$wiadomy byt, ktéry
wykorzystujac zdolno$ci, wynikajace z neuronalnej architektury
mdzgu, pozostaje w kontakcie z otoczeniem i komunikuje si¢ z
innymi osobami’®,

Ciekawostka ujecia Ecclesa jest fakt, iz prébuje on
konstruowa¢ fizjologiczne argumenty na rzecz dualizmu.
Wykorzystujac prawidlowo$¢, iz w czasie ontogenezy, czyli
rozwoju osobniczego, pojawiaja si¢ wyrazne §lady filogenezy,
na zasadzie analogii mozna wysuwaé pewne przypuszczenia
zwigzane z pojawieniem si¢ jazni. Eccles zaklada wiec, ze w
ciggu ewolucji hominidy nie posiadaly centralnego o$rodka
umystu, ktéry mozemy nazwaé dusza, jaznia, "ja". Bedac
przytomne i  odbierajac  wrazenia  nie  posiadaly
samos$wiadomosci, wiedzy o sobie, nie wiedziaty, ze istnieja.

37 Por. K. R. Popper & J.C. Eccles, The Self and Its Brain, Springer
International, Corrected Printing 1981.

¥ por. J. C. Eccles, The Human Brain and the Human Person, w: J. C.
Eccles (ed.), Mind and Brain. The Many - Faceted Problems, Paragon House
Publishers, New York 1985, s. 101.
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Podobnie u ludzi $wiadomo$¢ pojawia si¢ pdzniej, niemowle
nie posiada jeszcze centralnego o$rodka, nie ma
samoswiadomos$ci, ale kiedy moézg osiagnie odpowiedni
rozmiar, wytwarza si¢ nowa jako$§¢, ktoéra nie daje si¢ juz
zredukowacé do poziomu czysto fizjologicznych
uwarunkowan™.

Réwniez zdaniem anglikanskiego duchownego i fizyka
Johna Polkinghorne'a nie mozna zgodzi¢ si¢ na latwy
redukcjonizm w opisach tozsamosci osobowej. Sam rozwdj
nauki dostarcza zreszta mozliwosci, ktére moga pomdc
rozwigza¢ ten zlozony problem. Polkinghorne wiaze duze
nadziej w tym wzgledzie z teoriag ztozono$ci (complexity
theory), ktoéra powstala na bazie postgpu w informatyce
warunkujagcego nowe mozliwosci w badaniu systeméw
ztozonych.

Dzigki teorii zlozonosci zauwazono, ze czgsto bardzo
proste zachowania posiadaja skomplikowane wzory, np.
gotujaca si¢ woda w rondlu. Miliony czasteczek podgrzewanej
wody przemieszczajac si¢ w rondlu tworzy harmonijne wzory i
jest to wymiar rzeczywistosci, ktérego naukowcy dopiero si¢
ucza. Polkinghorne wyciaga z tego spostrzezenia wniosek, iz
istniejag dwa poziomy opisu: ten ktéry obejmuje energie i czesci
1 drugi poziom systeméw i ich wzoréw — poziom informacji,
ktora okresla konkretny wzor. Bez wzgledu na to, w jaki spos6b
zdefiniujemy czym jest dusza, jest ona z pewnoscig
"rzeczywista osoba", jako wzdér organizujgcy caloS¢ istoty
ludzkiej. "W malo precyzyjny, lecz bardzo sugestywny sposéb,
mozna przyjac, ze ztozony i niosagcy okre§long informacje wzor,
jakim jest moja dusza, mimo wszelkich zmian, da si¢ opisaé
przez pewne stale cechy struktury (matematyk powiedziatby,
pewne 'niezmienniki'), ktére sprawiaja, ze to jestem jedyny w
swoim rodzaju ja, a nie zadna inna osoba"*.

% Por. J. C. Eccles, Brain Research and the Body-Mind Problem,
Epistemological and Metaphysical Issues, w: G. Del Re (ed.), Brain Research
and the Mind-Body Problem: Epistemological and Metaphysical Issues,
Pontificia Academia Scientiarum, Citta del Vaticano 1992, s. 10.

407 Polkinghorne, Poza naukq. Kontekst kulturowy wspotczesnej nauki,
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Jeszcze inna strategia w uzasadnianiu systeméw o
charakterze esencjalnym przyjmuje Richard Swinburne.
Prébujac znalez¢ racjonalng odpowiedz na pytanie: "co znaczy,
ze osoba P2 w czasie t2 jest tg sama, co osoba P1 w czasie t1?",
dochodzi do konkluzji, ze osobe konstytuowa¢ moze tylko jakis
niefizyczny czynnik bgdacy nosnikiem intelektu i woli, czyli
substancja duchowa. Na podkreslenie zastuguje, ze
kwestionujac mozliwo§¢ opiséw fundujacych tozsamosé
osobowa na bazie ciaglosci cielesnej lub psychologiczne;j,
Swinburne odwotuje si¢ do argumentu ze spdjnosci opiséw
esencjalnych’'. Konstatacja ta upowaznia do przyjecia
stanowiska dualistycznego, ktére "potwierdza
nieanalizowalno$¢ tozsamos$ci osobowej w terminach danych
empirycznych"*.

Przedstawione poglady us$wiadamiaja, ze pomimo
pewnych niedoskonalo$ci modelu tozsamoSci osobowej
wypracowanego w systemie arystotelesowsko — tomistycznym,
zastuguje on na powazng uwage. Obserwujemy bowiem
zarbwno programowa nieusuwalno$¢ samego problemu
tozsamosci osobowej, jak i fakt, ze klasyczne rozwigzania
koresponduja z pogladami niektérych  wspéiczesnych
myslicieli. Stanowi to dodatkowy argument za wykorzystaniem
samego schematu mySlowego tego modelu w analizie
zagadnien praktycznych, podejmowanych w ramach bioetyki
personalistycznej.

Amber, Warszawa 1998, s. 69.

4 R. Swinburne, Spdjnosé teizmu, ZNAK, Krakéw 1995, s. 179.
Korzystajac z eksperymentu myslowego, ktérego istota jest okreslenie
tozsamosci pacjenta A po przeszczepieniu jego dwoéch pétkul mézgowych do
cial biorcéw B i C, Swinburne zauwaza, ze "bez wzgledu na to, jak duzo
wiedzieliby$Smy o tym, co dzieje si¢ z moim mézgiem (mozemy doktadnie
wiedzie¢, co dzieje si¢ z kazdym obecnym w nim atomem) oraz z kazda inna
moja czg¢scia materialna, to na tej podstawie nie musieliby$Smy bynajmniej
jeszcze wiedzie¢, co dzieje si¢ ze mng. Wynika z tego, ze muszg sktadac si¢ z
czego$ wigcej, anizeli tylko z materii, z ktérej zbudowane jest moje ciato i
mozg (...)". R. Swinburne, Czy istmieje Bog?, W Drodze, Poznan 1999, s. 69.

45, Shoemaker & R. Swinburne, Personal Identity, dz. cyt., s. 66.
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2.1.3. Personalizm

Podejscie do zagadnienia tozsamos$ci osobowej w ujeciu
personalistycznym charakteryzuje si¢ proba harmonizacji
dwéch typéw wypowiedzi. W pierwszym przypadku chodzi o
kontynuacje klasycznego rozumienia osoby w metafizyce i
teologii tomistycznej. W drugim pojawiaja si¢ ujecia
odwotlujagce si¢ do genetycznych 1 psychologicznych
determinant tozsamosci.

W  wielu wspélczesnych dokumentach Magisterium
Kosciola mozna w zwigzku z tym odnalez¢ fragmenty
podkreslajace, iz osobe¢ konstytuuja zaréwno ciato jak i dusza.
W wypowiedziach tych odbija si¢ rowniez wyraznie esencjalny
sposéb ujmowania ludzkiej bytowosci. Przyktadem moze by¢
tutaj nastepujacy cytat z Donum Vitae: "Na mocy
substancjalnego zjednoczenia z duszg rozumng, ciato ludzkie
nie moze by¢ uwazane tylko za zespdt tkanek, narzaddéw i
funkcji; nie moze by¢ oceniane na réwni z cialem zwierzat, jest
bowiem istotng czesécig osoby ludzkiej, ktéra poprzez to ciato
objawia si¢ i wyraza"®.

Réwnoczesdnie jednak mozemy wskaza¢ na podejmowane
w bioetyce personalistycznej préby moéwienia o fenomenie
tozsamosci osobowej w nowy spos6b. Duze znaczenie w tym
podejsciu posiada intuicja dotyczaca ujmowania cztowieka w
sposéb catosciowy. W $wietle zasady caloSciowoS$ci: "mozna
zadysponowaé¢ pewna czeScia dla integralnego dobra
organizmu”44, co wskazuje rowniez na fakt, ze tozsamos$¢
osobowa konstytuuje wraz z czynnikami somatycznymi
réwniez ich zaistnienie w jednej zdeterminowanej strukturze®.

3 Kongregacja Doktryny Wiary, Donum vitae. Instrukcja o szacunku
dla rodzgcego sie zycia ludzkiego i godnosci jego przekazywania, Watykan
1987, nr 3, w: K. Szczygiet (red.), W trosce o Zycie, Biblos, Tarnéw 1998, s.
362.

“ Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Karta
pracownikow stuzby zdrowia, Watykan 1995, w: K. Szczygiet (red.), W trosce
o zZycie, dz. cyt., s. 594.

43 n7asada autoteleologii domaga sie konsekwentnie, aby w kazdym
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Warunkiem integralnosci tej  struktury  pozostaje
zachowanie jej tozsamosci genetycznej i psychicznej. Zasada ta
w konkretnej aplikacji oznacza na przyktad, ze "[e]tyka
zabrania ofiarowywania wszystkich narzadéw. Dotyczy to
przeszczepdw moézgowia 1 gruczotéw plciowych, ktore
zapewniaja odpowiednio osobowg i prokreacyjng tozsamos$¢
osoby. Chodzi o narzady, dzigki ktérym realizuje si¢
niepowtarzalna tozsamo$¢ osoby, ktdra medycyna powinna
ochrania¢"*.

Kontynuacje 1 rozwinigcie tej zasady odnajdujemy
réwniez w nowszym dokumencie Papieskiej Akademii "Pro
Vita". Tozsamo$¢ osobowa zostaje tutaj okreslona, jako "relacja
niepowtarzalnosci i rdzenia istotowego indywiduum do jego
bycia osoba (poziom ontologiczny) i poczucia, ze jest osoba
(poziom psychologiczny). Charakterystyki te wyrazaja si¢ w
osobowym wymiarze historycznym, a w szczegdlnos$ci w jego
strukturze komunikacyjnej, ktora jest zawsze zapos$redniczona
przez jego cielesno$¢" (nr 10)*.

zamiarze i w kazdej ingerencji medycznej uznano strukturg cielesng jako
element wspétkonstytuujacy osobe, uczestniczacy w jej podmiotowosci i
godnosci, i dazylo si¢ ostatecznie do ocalenia osoby w jej tozsamosci, u ktdrej
podstaw stoi wlasnie jej jedno$¢ duchowo-cielesna", J. Wrébel SCJ, Cztowiek
i medycyna. Teologiczne podstawy ingerencji medycznych, Wydawnictwo
Ksigzy Sercanéw, Krakéow 1999, s. 106. Selektywna koncepcja cztowieka
wigze si¢ z przekonaniem, ze jego warto$¢ "nie zalezy od jego osobowe;j
tozsamosci, ale wylacznie od tych samych cech biologicznych, ktére moga
zyskac¢ uznanie i ktére tym samym warto wyselekcjonowac", Papieska
Akademia Pro Vita, Refleksje na temat klonowania, Watykan 1997, w: K.
Szczygiet (red.), W trosce o Zycie, dz. cyt., s. 637.

46 Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Zdrowia, Karta Pracownikow
Stuzby Zdrowia, nr 88, Watykan 1995, w: K. Szczygiet (red.), W trosce o
zycie, dz. cyt., s. 595.

ol Papieska Akademia 'Pro Vita', Perspektywy dla ksenotransplantacji.
Aspekty naukowe i rozwazania etyczne, w: http://www.academiavita.org.
"[W]e can indicate personal identity as the relation of an individual's
unrepeatability and essential core to his being a person (ontological level) and
feeling that he is a person (psychological level). These characteristics are
expressed in the person's historical dimension and, in particular, in his
communicative structure, which is always mediated by his corporality".

135



W definicji tej podjeta zostata proba holistycznego ujecia
tozsamosci osobowej, jako integralnego sktadnika kazdego
indywiduum, ktére realizuje swoja bytowo§¢ poprzez
zachowanie wtlasnej wewnetrznej struktury somatyczno —
psychicznej i odniesienie do szeroko pojetego Srodowiska
zewnetrznego™.

2.2. Systemy antyesencjalne

Préba potaczenia myslenia odwotujacego si¢ do zalozen
esencjalnych z rozwigzaniami podlegajacymi badaniom
empirycznym, widoczna ~we  wspomnianym = powyzej
dokumencie Papieskiej Akademii "Pro Vita", pozostaje reakcja
na standardy, ktére obowiazuja w naukach przyrodniczych.

Skuteczno$¢ metody redukcjonistycznej zastosowanej w
tych naukach sprawia m.in., Zze za pomocg terminéw
naukowych coraz lepiej opisujemy natur¢ ozywiona.
Paradoksalnie, cho¢ skrajny redukcjonizm ontologiczny,
ktérego akceptacja moze zrodzi¢ si¢ w nawigzaniu do
skutecznosci redukcjonizmu metodologicznego jest
wstecznictwem®, kiedy pojawia si¢ alternatywa redukcjonizm

Zastosowany w tym ujgciu termin poczucie tozsamo$ci wydaje si¢ bardzo
trafny. Jak podkresla bowiem Tomasz Grzegorek: "Jesli powiemy o kims, iz
ma poczucie tozsamosci, to przekazujemy wazna informacje o jego zyciu
psychicznym, mianowicie, ze do§wiadcza swojego Ja, albo ze ma §wiadomos¢
swej odrgbnosci od $wiata, albo wreszcie, ze uwaza siebie-z-wczoraj i siebie-
teraz za t¢ sama osobg". T. Grzegorek, Tozsamos¢ a poczucie tozsamosci, w:
A. Gatdowa (red.), Tozsamos¢ cztowieka, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakéw 2000, s. 70.

8 Por. B. Wojcik, Zasada zachowania tozsamosci genetycznej i
psychicznej jako wyroznik bioetyki personalistycznej, Sympozjum - periodyk
naukowy, Ocali¢ cywilizacje - ocali¢ ludzkie Zycie, Wydawnictwo Ksigzy
Sercanéw DEHON, Krakéw 2002, ss. 91-108.

49 "Upieranie si¢ przy wyjasnianiu umystu w terminach pojec i teorii,
wymyslonych wyltacznie po to, by wyjasnia¢ zjawiska pozamentalne, jest
intelektualnym wstecznictwem i naukowym samobdjstwem - a to ze wzgledu
na szczegollne cechy charakterystyczne dla zjawisk mentalnych". T. Nagel,
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lub witalizm, czlowiek wspéiczesny bardziej ufa skrajnym
interpretacjom  danych  fizycznych,  chemicznych i
biologicznych.

Z punktu widzenia nauk przyrodniczych nie mamy zreszta
do czynienia z jaka$, rozumiana w duchu neopozytywizmu,
eliminacja pojecia istoty rzeczy. Istota rozumiana jako
dodatkowy czynnik wewnetrzny znika, poniewaz przyrode
modeluje si¢ obecnie przy pomocy struktur formalnych, ktére
sktadaja si¢ z calej hierarchii zwigzkéw zaréwno istotnych i
nieistotnych, co sprawia, ze "zwiazki istotne nie sa podiozem
dla zwiagzkéw nieistotnych — entelecheig dla przypadtosci — sa
one réwnorzednymi partnerami w strukturze"".

Caly szereg préb podjetych w celu zdeprecjonowania
tozsamosci osobowej w ujeciu  esencjalnym, zostato
przeprowadzonych jednak bez odniesien do skomplikowanego
aparatu matematycznego. Ich autorzy odwotuja si¢ natomiast do
logiki, danych biomedycznych i zdroworozsadkowych intuicji,
nie gardzac réwniez eksperymentami myslowymi. Prezentacja
tych wszystkich stanowisk nie wydaje si¢ w tym miejscu
konieczna’'. Wskazujac na ogélne tendencje, ktére ujawnity sie
w czasie konstrukcji systeméw antyesencjalnych, omoéwie
jedynie koncepcje Sydney'a Shoemakera, ktéra nawiazuje do
zatozen funkcjonalizmu filozoficznego.

2.2.1. Na co zamieni¢ niezmienng istote w dyskusji nad
tozsamoscia osobowa?

Charakteryzujac ostatnie 25 lat badan nad tozsamoScia

Widok z nikqd, Biblioteka ALETHEIA, Warszawa 1977, s. 66.

M, Heller, Szczescie w przestrzeniach Banacha, ZNAK, Krakéw
1995, s. 44. Podsumowujac swoje rozwazania nad sporem pomiedzy
esencjalizmem a fenomenalizmem M. Heller pisze: "Do istotnego poznania
przyrody dochodzi si¢ nie wmys$liwaniem si¢ w natur¢ bytu, lecz
matematycznym modelowaniem tego, co da si¢ zmierzy¢". Tamze, s. 44.

3! Syntetyczny przeglad tych stanowisk znajduje si¢ w ksigzce
Ireneusza Zieminskiego, Zagadnienie Smierci w filozofii analitycznej, TN
KUL, Lublin 1999, ss. 21-60.
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osobowg Eric T. Olson wskazuje, iz toczaca si¢ w tym czasie
debata filozoficzna wigzala si¢ z prébami wskazania istotnego
kryterium tozsamos$ci osobowej oraz dotyczyla ustalenia
warunkéw koniecznych dla dalszego przetrwania (persistence) i
przezycia (survival) ludzi™.

Podazajagc za sugestia Roderica M. Chisholma mozna
ograniczy¢ si¢ do trzech podstawowych kryteriéw, ktore
wyodrebniono:

(1) jestem tozsamy z moim ciatem™;

(2) jestem substancjg prosta bez czgsci cielesnych™;

(3) jestem czgscia ciata (m(’)zg5 , pamie;c"%, $wiadomo$é)”’.

Rozwiagzanie (1) sprowadza tozsamo$¢ do okreslonej
organizacji zbioru czgsci ciata. W ciagu zycia struktura
organiczna tych czgéci zmienia si¢ jednak tak zasadniczo, ze

32 Por. E. T. Olson, The Human Animal. Personal Identity withought
Psychology, Oxford University Press, Oxford 1997, s. 3.

33 Por. Tamze. Olson proponuje podejicie biologiczne, w ktérym
przezywa si¢ o tyle, o ile zachowane zostaja czysto zwierz¢ce funkcje:
metabolizm, oddychanie, krazenie itp. (s. 17). Por. P. F. Snowdon, Persons,
Animals and Ourselves, w: Ch. Gill (ed.), The Person and the Human Mind.
Issues in Ancient and Modern Philosophy, Clarendon Press, Oxford 1990, ss.
83-107.

3 Por. R. Swinburne, The Evolution of the Soul, Clarendon Press,
Oxford 1986.

% Idea zwigzana z mézgiem, jako podstawa tozsamosci osobowej, jest
réwniez wystawiona na sceptyczne ataki. Wynikaja one ze stwierdzen, iz to
nie sam mozg, lecz jego zawarto$¢ decyduja o osobowosci.

%% A. J. Ayer przewiduje, ze w pewnych przypadkach kryterium pamieci
moze przewyzszaé kryterium ciggtosci fizjologicznej. Sytuacja taka miataby
miejsce w momencie, gdyby pojawily si¢ bezcielesne strumienie
$wiadomosci, podtrzymywane w jakis, dzi§ nam jeszcze nieznany sposéb.
Por. A.J. Ayer, The Central Questions of Philosophy, Penguins Books 1981,
s. 125.

37 Trudnoéci z kryterium pamieciowym zmuszaja do poszukiwania
innej formy ciagtosci psychologicznej. Ogdlniejsze ujecie ciagltosci
psychologicznej, sprawia, ze pami¢¢ jest tutaj tylko szczegélnym
przypadkiem tej ciagtosci. W ujeciu fazowym dwie fazy beda bezposrednio
potaczone psychologicznie, jezeli p6zniejsza z nich zawiera stan
psychologiczny (pamig¢, charakter), ktéry stoi w we wtasciwe;j relacji
przyczynowej zaleznosci w stosunku do stanu zawartego we wczesniejszej
fazie.
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trudno zgodzi¢ sie, iz wiasnie cialo konstytuuje tozsamosé
osobowg w czasie. Rozwigzanie to w ujeciu potocznym i nie
dostownym jest jednak akceptowalne™.

W  rozwigzaniu (2) problematyczno$¢ tozsamosci
osobowej zostaje wyeliminowana za sprawa dualizmu
religijnego lub filozoficznego. Moja tozsamo$¢ osobowa
wynika z faktu, iz jestem substancja, ktéra nie jest substancja
cielesna, a wigc jest substancja prosta, monada.

Ostatnie rozwigzanie (3), wydaje si¢ intuicyjnie najblizsze
ideatu. Chociaz wigkszo$¢ ciala nie moze przetrwaé w
dostownym filozoficznym sensie, istnieje jego cze$¢, ktéra
moze przetrwa¢ w takim Scistym sensie (np. mézg). Utrata
jakiej$ czegsci ciata nie stanowi zatem unicestwienia cztowieka
jako catosci™.

Rola przedstawionych kryteriéw pozostaje ustalenie, czy
mamy do czynienia z t3 samg osobg. Odwotujac sie¢ do
empirycznych kryteriow oznaczonych w klasyfikacji Chisholma
jako (1) i (3) nie wychodzimy jednak poza poziom ustalania
podobienstwa pomiedzy dwoma bytami. Koncentrujemy si¢
wiec na ich tozsamos$ci jakoSciowej, sadzac, ze przy
odpowiednim stopniu zachowania jej cigglos$ci, zachowana
zostaje réwniez tozsamo$¢ numeryczna. Zalozenie to w
przypadku ludzi, moze powaznie zawezi¢ horyzont poznawczy i
stwarza¢ wrazenie, iz w ogéle niemozliwa jest jaka$ forma
egzystencji przed osiggnigciem stosownego poziomu rozwoju

%8 Por. A. I. Goldman, Philosophical Applications of Cognitive Science,
Westview Press, Boulder 1993. W ujeciach materialistycznych mamy do
czynienia ze stwierdzeniem, iz umyst jest tym samym co mézg - tzw. Mind-
Body Identity. Skoro umyst sam jest materialny, znika problem oddzialywan
pomiedzy mézgiem a umystem. Pozostaje jednak pytanie z czym fizycznym
nalezy utozsami¢ umyst. Mozna odnie$¢ si¢ do w tym wzgledzie do
neurobiologii, ktéra stwierdza, ze wszystkie mentalne fenomeny s3 zalezne od
czg$ci mézgu lub systemu nerwowego, cho¢ moga by¢ niezalezne od tego, co
ma miejsce w reszcie ciata - np. anestetyki czy narkotyki wywotuja okreslone
zdarzenia w $wiadomosci, stad wiadomo, ze okreslone regiony mézgu sa
zwigzane z konkretnym zdolnosciami jak widzenie czy jezyk. Tamze, s. 65.

% Por. Roderick M. Chisholm, A Realistic Theory of Categories. An
Essay on Ontology, Cambridge University Press 1996, s. 99n.
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lub po $mierci biologicznej®.

W konsekwencji uznania zasadnosci jakiego$ kryterium
empirycznego, dyskusja nad tozsamo$cia numeryczna, ktdrej
obecnosci nie mozna ostatecznie potwierdzi¢ za pomoca metod
naukowych, zostaje zastapiona dyskusja na temat warunkow,
ktérych obecnos$¢ decyduje, czy ktos przetrwa lub przezyje. W
tym tez podejSciu klasycznie ujety problem tozsamosci
osobowej bywa okres§lany, jako pozorny, gdyz ostatecznie
najwazniejsze jest przetrwanie. Do tego za$, zdaniem Parfita,
nie trzeba by¢ dokladnie ta sama osoba, wystarczy pozosta¢ nia
w pewnej mierze lub w pewnym stopniu®.

W obrgbie analiz koncentrujgcych si¢ nad zagadnieniem
przetrwania pojawiaja si¢ migdzy innymi nast¢pujace pytania:
jaki rodzaj fizycznej kontynuacji jest wymagany, dla osoby by
istniata nadal? Czy konieczne pozostaje zachowanie pamigci,
osobowosci itd.? Czy mozna posiada¢ dwa rézne moézgi, lub
nieorganiczny substytut moézgu i istnie¢ nadal? Czy mozna
dokona¢ transferu stanéw mézgowych do nowego mézgu itd.?

W  przypadku podejScia, w ktérym interesuje nas
zagadnienie przezycia chodzi o wskazanie jakiej§ specjalnej
relacji do naszych wtasnych stanéw cielesnych i psychicznych
w przyszlosci, do tego, co si¢ z nami stanie. Mozna w tej mierze
zastanawiaC si¢, czy istnieje rodzaj takiego wyjatkowego
zainteresowania soba®’.

Tozsamo$¢ osobowa moze zosta¢ w ten sposob zwigzana z
zewnetrznymi  kryteriami  oceniajagcymi  stopien zaleznosci
pomigdzy dwoma indywiduami. W teorii najblizszego

8 por. K. Corcoran (ed.), Soul, Body, and Survival. Essays on the
Metaphysics of Human Persons, Cornell University Press, Ithaca 2001.

8 "[Plowinni$my zrewidowaé nasz poglad na tozsamos¢ w czasie.
Wazne jest nie to, ze bedzie istnie¢ kto$ zywy bedacy mna, lecz raczej to, ze
bedzie istnie¢ przynajmniej jedna Zyjaca osoba, psychicznie ciagta ze mna
takim, jakim jestem teraz oraz/lub posiadajaca odpowiednio duza czgs¢
mojego mézgu". D. Parfit, Tozsamos¢ nie jest wazna, w: P. Gutowski, T.
Szubka (red.), Filozofia brytyjska u schytku XX wieku, TN KUL 1998, s. 464.

82 por. B. Williams, Ile wolnosci powinna mie¢ wolna wola?, Fundacja
ALETHEIA, Warszawa 1999, ss. 43-63.
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kontynuatora Robert Nozick stwierdza zatem, ze ustalenie czy x
w t] 1y w 12 sg tozsame bedzie zawsze zaleze¢ od tego, kto jest
obecny w f2. Zasada ta moze zosta¢ ujeta w nastepujacy
sposéb: "x (t1) jest tozsame z y (t2) jezeli wlasnosci y sa
przyczynowo zalezne od witasnosci x i jezeli zadne inne z (£2)
nie znajduje si¢ w blizszej relacji do x"*.

W jeszcze innym ujeciu Lewis zwraca uwage, ze mowiac
0 przezyciu mozna postugiwaé si¢ dwoma typami relacji. W
pierwszym przypadku przezycie uzaleznia si¢ od ciagtosci lub
powigzan wystepujacych pomiedzy chwilowymi fazami
osobowymi, plasterkami czasowymi tworzacymi osobe w
czasie. W drugim przypadku kwestig przezycia jest zachowanie
tozsamosci, a wiec chodzi o tozsamo$¢ pomiedzy czasowo
odlegltymi osobami, ktére w réznych czasach posiadaja rézne
fazy.

Lewis nazywa pierwsza relacje¢ relacja R, drugg relacja 1.
Polemizujac z Parfitem Lewis wskazuje, ze nie ma pomigdzy
tymi relacjami niezgody poniewaz "jakakolwiek faza jest I-
zwigzana i R—zwigzana z doktadnie tymi samymi fazami"®.
Skoro za$§ I-relacja jest R-relacja, do opisania tozsamosci
potrzebne sa obie te relacje, "zaréwno wiec tozsamo$¢ jaki i

. . . . 165
relacja R maja znaczenie dla przetrwania™”.

637, Baillie, Problems in Personal Identity, Paragon House, New York
1993, s. 15. W praktyce ustalenie stopnia lub miary blisko$ci pomiedzy
dwoma jednostkami mogg si¢ powaznie komplikowa¢, jednak Nozick
przytacza pewne sytuacje, ktére maja potwierdza¢ shusznos$¢ jego rozwiazania.
Na przyktad jezeli stany umystowe A w t1 zostajg nagrane i zaprogramowane
w ciele klonu B, klon ten nie moze by¢ uznany za tozsamy z A, gdyz w t2 sam
A jest swoim najblizszym kontynuatorem. Gdyby jednak A umarto w czasie
transferu stanéw umystowych, wtedy B bylby najblizszym kontynuatorem A.

%D, Lewis, Survival and Identity, dz. cyt., s. 59.

657, Baillie, Problems in Personal Identity, dz. cyt., s. 34. Jezeli zatem
przyjmiemy, ze ciagla osoba jest agregatem (nie wazne jakiego rodzaju) faz
osobowych, z ktérych kazda znajduje si¢ w I-relacji do wszystkich innych (i
do siebie samej) - osoba jest [-wewngtrznie zwigzanym agregatem. Osoba nie
jest tez czescia jakiego$ wigkszego [-wewnegtrznie zwiazanego agregatu.
Ubytek jakiej$ z tych faz nie niszczy calosci osoby. Poniewaz za$ relacja-I jest
relacjg-R, Lewis konkluduje, ze "ktos jest ciggtq osobg wtedy i tylko wtedy,
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2.2.2. Tozsamo$¢ jako ciaglo$é psychologiczna zdefiniowana
funkcjonalnie

PodejScie  Shoemakera do zagadnienia tozsamosci
osobowej ksztattuje si¢ w kontekScie zatozenia, iz "stany i
procesy umyslowe nie sa niczym ponadto, jak wysoce
ztozonymi procesami fizycznymi i chemicznymi"®. Przyjmuje
on ponadto, ze podobnie jak w przypadku uprzywilejowanego
dostepu do S$wiadomosci czy zagadnienia intencjonalnosci,
rowniez w kwestii tozsamo$ci osobowej mozliwy jest opis
korespondujacy z naturalistyczng koncepcja umystu.

Poniewaz zdaniem Shoemakera problem tozsamosci
osobowej "powstaje z uwagi na tworzace si¢ wrazenie, iz jego
nienaturalistyczne opisy mogtyby byé prawdziwe"®’, program
jego eliminacji sprowadza si¢ do podwazenia takiego wrazenia
oraz wykazania, iz wilasciwie pojeta tozsamos$¢ osobowa,
pozostaje w zgodzie z logicznymi zasadami rzadzacymi
pojeciem tozsamosci.

Koncentrujac  si¢ nad problematyka tozsamos$ci
diachronicznej Shoemakera zaznacza, ze w przypadku
odwotania si¢ do koncepcji faz osobowych, ktére osiggaja
pewna jednos¢, mamy do czynienia z czym$ innym, niz z
tozsamoscia. W takim podejsciu chodzi o wskazanie
uwzgledniajacej ciaglte zmiany relacji, ktéra bylaby zdolna
podtrzymywac rézne fazy osoby, gdy sa one fazami jednej i tej
samej osoby. Niemniej jednak "jednym ze sposobow
sformutowania problemu tozsamosci osobowej jest pytac, czym
jest ta relacja jednosci dla os6b"®.

Najbardziej obiecujace jest w tym wzgledzie odwotanie si¢
do pojetej ogdlnie cigglosci psychologicznej, w ktdrej pamigé

jezeli jest w maksymalnym stopniu R-powigzanym agregatem faz osobowych".
D. Lewis, Survival and Identity, dz. cyt., s. 60

% §. Shoemaker & R. Swinburne, Personal Identity, dz. cyt., s. 69.

o7 Tamze, s. 71.

o8 Tamze, s. 74.
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pozostaje jedynie szczegdlnym przypadkiem tej ciaglosci. W
ujeciu fazowym dwie fazy beda bezposrednio potaczone
psychologicznie, jezeli pdzniejsza z nich zawiera stan
psychologiczny (pami¢é, charakter), ktéry stoi w we wlasciwej
relacji przyczynowej zalezno$ci w stosunku do stanu zawartego
we wczesniejszej fazie.

Dwie fazy przynaleza wiec do tej samej osoby, jezeli: (1)
sa potaczone przez seri¢ faz, takich, ze kazdy czton tej serii jest
bezposrednio potaczony psychologicznie z bezposrednio
poprzedzajaca go faza; (2) zadna seria takich faz, ktére je tacza,
nie rozgatezia si¢ w zadnym punkcie®.

W  przedstawionym zarysie, koncepcja tozsamosci
osobowej nie stanowi zadnej nowosci, sprowadza si¢ bowiem
do relacji przyczynowej lub Kkontrfaktycznej zaleznosci
pomigdzy nastepujacymi fazami tworzacymi histori¢ osoby.
Innowacja wprowadzona przez Shoemakera polega jednak na
wzbogaceniu tej koncepcji odniesieniami do funkcjonalizmu.

Stany umystowy sa ujmowane w funkcjonalizmie, jako
stany funkcjonalne - definiowalne w terminach relacji
przyczynowych powstajacych pomiedzy wejSciami, wyjSciami i
wewnetrznymi  stanami  systemu. "Stan umystowy jest
indywidualizowany i konstytuowany, jako  bedacy
jednostkowym stanem mentalnym poprzez swoje miejsce w

kompleksie przyczynowej sieci stanéw"”’.

Z punktu widzenia Shoemakera funkcjonalizm odznacza
si¢ waznymi zaletami. Przede wszystkim daje si¢ uzgodni¢ ze
stanowiskiem naturalistycznym, poniewaz charakterystyka
stanéw mentalnych dokonuje si¢ tutaj wytacznie w terminach
relacji przyczynowych z innymi stanami. Moga to by¢
realizacje na bazie standéw neurofizjologicznych mézgu, ale nie
wyklucza si¢ jakiego$ innego podtoza. Funkcjonalizm nie
utozsamia zatem stan6w umystowych ze stanami mézgu, jak
miato to miejsce w teorii identycznoS$ci, lecz wskazuje na

0 Tamze, s. 90.
7 Tamze, s. 92.
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mozliwosci realizacji takich samych stanéw mentalnych w
przypadku réznych stworzen lub artefaktow.

W przypadku interesujagcego  nas  zagadnienia
najwazniejsze jest jednak, ze ujety funkcjonalistycznie stan
umystowy, powstaje w korelacji przyczynowej z innymi
stanami umystowymi. Jak zaznacza Shoemaker odbywa si¢ to
"w polaczeniu z innymi stanami umystowymi fej samej
osoby"". Dzigki funkcjonalistycznemu modelowi umyshu
posiadamy wyobrazenie sposobu przyczynowych potaczen
pomigdzy stanami umystowymi, ktére okazuja si¢ naleze¢ do
tej samej osoby, czyli s3 wspStosobowe (copersonal)’.

Dodatkowym atrybutem rozwigzania problemu tozsamosci
osobowej z pomocg funkcjonalizmu okazuje si¢ réwniez fakt,
ze sprawdza si¢ on na poziomie tozsamosci synchroniczne;j.
Badajac stany intencjonalne na przyktad przekonanie, Ze pada
deszcz z pragnieniem pozostania suchym oraz obserwujac
bedace ich skutkiem zachowanie w postaci zabrania parasola,
mozemy dojs¢ do wniosku, ze gdyby te przekonanie i
pragnienie nie przynalezaty do jednej osoby (catosci), nie
bytoby podobnego skutku.

Ewentualne trudnosci z tozsamos$cia synchroniczna,
ktérych pojawienie si¢ warunkujg przypadki rozdwojenia jazni,
przecigcia spoidta wielkiego, czy syndromu osobowosci
ztozonej, dajg si¢ przezwyci¢zyC¢, poniewaz ograniczeniem
zbytniego '"rozbicia" w ramach jednej cielesnosci pozostaje
tozsamo$¢ diachroniczna. Te dwa rodzaje tozsamoS$ci
wzajemnie si¢ warunkuja, gdyz relacje przyczynowe pomigdzy
stanami umystlowymi sa zaréwno synchroniczne jak i
diachroniczne.

Rozwigzanie Shoemakera wykazuje silny antyesencjalizm.

7 Tamze, s. 93.

2 Termin copersonal ukuty przez Bertranda Russella, jest zdaniem
Shoemakera przydatny w ujgciu diachronicznego i synchronicznego aspektu
tozsamosci osobowe;.
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Wypada jednak zauwazy¢, ze poza schematem mozliwych
oddzialywan przyczynowych pomiedzy stanami umystowymi,
nie otrzymujemy w przypadku tego rozwigzania wielu
konkretnych wskazéwek dotyczacych sposobu funkcjonowania
mechanizméw, odpowiedzialnych za zachowanie tozsamo$ci
osobowej. Jedynym  mechanizmem  pozostaje  proces
"racjonalizacji" stanéw umystowych osoby, poprzez iaczenie
ich z konkretnymi zachowaniami i innymi przekonaniami,
pragnieniami i rozumowaniami.

W taficuchu stanéw umystowych, ktére wzajemnie si¢
warunkuja i podlegaja zmianom, zasadniczg role odgrywa ich
zawarto$¢ treSciowa. Zalezy ona od calej sieci innych standéw
mentalnych 1 ich zawarto$ci. Ciaglos¢ psychologiczna
sprowadza si¢ zatem do funkcjonalnie ujetej ciaglosci standw
mentalnych tej samej osoby. Stany te nie musza by¢ $wiadome,
chodzi bowiem o bardzo podstawowy poziom stanéw
psychologicznych, dlatego tez Shoemaker przypisuje ten rodzaj
ciggtosci nawet niemowletom”.

Przedstawiona przez Shoemakera koncepcja tozsamosci
osobowej, miesSci si¢ w grupie teorii uznajacych ciggtosé
psychologiczng za kryterium zachowania tej tozsamosci''.
Natomiast nawigzanie do funkcjonalizmu modyfikuje
rozumienie ciaggtosci psychologicznej w tym wzgledzie, ze "ja"
moze zosta¢ przedstawione w ten sposéb nie jako konkret, ale
konstrukcja przyczynowo powigzanych stanéw lub suma faz
osobowych”. Shoemaker stwierdza, ze poniewaz mozliwe jest
zdefiniowanie relacji "wspdtosobowosci” lub  "jedno$ci
psychologicznej” za pomoca funkcjonalizmu, osiagnat
postawiony sobie cel. Jego konkluzja sprowadza si¢ do
stwierdzenia, ze "a priori nie istnieje powdd, dla ktérego stany

3 Por. S. Shoemaker & R. Swinburne, Personal Identity, dz. cyt., s. 96.

4 "[T]ozsamo$é osobowa moze by¢ zdefiniowana w terminach
pamigci”. S. Shoemaker, Personal Identity and Memory, w: J. Perry (ed.),
Personal Identity, University of California Press, Berkeley 1975, s. 134.

7 Por. K. Morrison, The Self, w: S. Guttenplan (ed.), A Companion to
the Philosophy of Mind, Blackwell Publishers 1998°, s. 555.
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umystowe nie mogltyby zosta¢ zrealizowane w $rodowisku
fizycznym"’®, podobnie wigc tozsamo$¢ osobowa zalezy od
czynnikéw empirycznych.

3. Zastosowanie debaty filozoficznej do rozstrzygania
problemoéw biomedycznych

Zestawienie praktyki medycznej z wnioskami ptynacymi z
debaty filozoficznej po§wieconej tozsamosci osobowej, stanowi
kolejny punkt niniejszego opracowania. Znaczenie tego
zestawienia dla samej medycyny pozostaje konsekwencja faktu,
1z jej uprawianie warunkowane jest nie tylko znajomoscia
zjawisk biologicznych takich jak zycie czy $Smier¢, ale rowniez
konkretna interpretacja pojecia osoba ludzka’’.

Przyktadem zmian, jakie ujawniaja si¢ w interesujacym
nas zakresie, sg proby zastgpienia kryterium $mierci mézgowe;j
nowym tzw. neokortykalnym kryterium $mierci. O ile bowiem
dotychczasowe  kryterium opiera si¢ na  warunkach
fizjologicznych zar6wno koniecznych jak i wystarczajacych do
stwierdzenia $mierci, o tyle nowe kryterium, na obecnym
poziomie wiedzy naukowej, musialoby si¢ oprze¢ na zatozeniu,
ze "osoby permanentnie pozbawione $wiadomoS$ci powinny
zostaé zaklasyfikowane jako zmarte"”®. W zwiazku z tym daje
sie zaobserwowal zawezenie bardziej cato$ciowego pojecia
tozsamosci osobowej, w ktérym swoje znaczenie ma réwniez
kryterium ciggloSci biologicznej — Zycie, do potraktowanego
ekskluzywnie kryterium psychologicznego — $wiadomosci.

W ukierunkowanych w ten sposéb procesach mozna

76 §. Shoemaker & R. Swinburne, Personal Identity, dz. cyt., s. 107.

" Por. J. L. Bernat, Ethical Issues in Brain Death and Multiorgan
Transplantation, Neurologic Clinics, Vol. 7, No. 4, November 1989, s. 717.

8 H. R. Beresford, Legal Aspects of Termination of Treatment
Decisions, Neurologic Clinics, Vol. 7, No. 4, November 1989, s. 784.
Zwolennicy nowego kryterium R. E. Cranford i D. R. Smith wskazuja, ze
"utrata funkcji neokortykalnych jest réwnoznaczna z utrata osobowosci".
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dostrzega¢ zwigzki pomiedzy funkcjonalnie ograniczonym
pojeciem osoby, a zanikajacym chrze$cijanskim obrazem
cztowieka”. Inng prawidtowoscia, ktérg zdradzaja wspomniane
tendencje, jest traktowanie cztowieka wytacznie w kategoriach
jakosciowych. Podobna praktyka pozostaje w sprzeczno$ci z
uwaga Roberta Spaemanna, ktéry stwierdza, ze cztowiek "[n]ie

jest po prostu sumg swoich predykatéw"™.

3.1. Tozsamos¢ osobowa a status embrionu ludzkiego

Wspdtczesna dyskusja poswiecona tozsamosci osobowej
nabiera nowego wymiary w zwiazku z postgpem w genetyce.
Odniesienie do tej gatezi wiedzy, pozwala na precyzyjniejsze
sformutowanie =~ wcze$niejszych intuicji, zwigzanych z
czynnikiem odpowiedzialnym za indywidualizacje osobnikéw
w ramach gatunku. Pozostajac na poziomie tozsamosci
biologicznej i rezygnujac z metafizycznej terminologii materii i
formy, mozemy zgodzi¢ si¢ na stwierdzenie, ze: ,,[pJodczas gdy
wszystkie ludzkie organizmy dzielg ten sam podstawowy kod
genetyczny, réznorodno$¢ pomiedzy poszczegdlnymi allelami
lub formami genéw, odréznia kazdego z nas od innych
indywiduéw naszego gatunku za pomocg wytworzenia réznic w
fenotypie, zbiorze naszych obserwowalnych cech”®'.

Okreslenie konkretnej struktury DNA moze zatem
oznacza¢ jaka$ forme identyfikacji indywiduum ludzkiego. W
zwiazku z ta mozliwo$cia powraca pytanie, czy tozsamo$¢
osobowa moze zosta¢ sprowadzona do jakiego§ kryterium
empirycznego? Nalezy zauwazy¢, iz odwolujac si¢ do
informacji genetycznej, siegamy po kolejny rodzaj kryterium
empirycznego, ktére natrafia na podobne trudnosci, jak inne

™ Por. J. Piegsa, Konsekwencje Funkcjonalistycznego pojecia osoby, w:
Etyczne aspekty transplantacji narzadéw, Sympozja 14 (Opole 1996), s. 82.

80 R. Spaemann, Osoby, dz. cyt., s. 300.

81 W. Glannon, Genes and Future People. Philosophical Issues in
Human Genetics, Westview Press, Oxford 2001, s. 9.
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kryteria tego typu.

Z jednej strony przed weryfikacja indywidualnosci dziecka
za pomoca innych kryteriéw niz genetyczne, mozna stwierdzic,
ze od momentu polaczenia gamet meskiej i zenskiej mamy do
czynienia z nowym rodzajem informacji genetycznej, a wigc i z
nowym niepowtarzalnym bytem. Z drugiej jednak strony sama
w sobie informacja genetyczna nie odznacza si¢
indywidualnoscia, poniewaz dopiero jej ekspresja w ramach
konkretnego organizmu decyduje 0 podobnej
indywidualno$ci®.

Uznanie jakiego$§ "genetycznego esencjalizmu" byloby
zatem btedem. Jego akceptacja nie gwarantuje zreszta
rozwiazania problemu tozsamosci osobowej, ktéra na poziomie
psychologicznym wigze si¢ z konkretng zawarto$ciag standéw
mentalnych, warunkowanych przez caly szereg czynnikéw
pozabiologicznych. W przypadku tozsamosci osobowej, chodzi
bowiem o tozsamo$¢ konkretnego indywiduum, jako catosci
konstytuowanej przez czynniki biologiczne, psychologiczne i
kulturowe. Ponadto utozsamienie istoty cztowieka z jego
genomem moze pozostawa¢ w zwiazku z antropologia
redukcjonistyczng i1 determinizmem  neurogenetycznym.
Tymczasem status osoby z niezbywalna godno$cia 1 prawami,
nie moze zosta¢ uzalezniony od czynnikéw jakoSciowych i
mierzalnych®.

W dyskusji zwigzanej ze statusem embrionu ludzkiego
trudno zatem unikna¢ spostrzezenia, ze kryteria okreslajace
zachowanie tozsamos$ci biologicznej ,istoty ludzkiej” i

82 H. Obiglio, M. Bosch, Contribution relating to the importance of the
phenotype and the manipulation of gamets for the future ordering of the
human genom, w: J. De Dios Vial Correa & E. Sgreccia, Human Genom,
Human Person and the Society of the Future, Proceedings of Forth Assembly
of the Pontifical Academy for Life, Libreria Editrice Vaticana, Citta del
Vaticano 1999, s. 438n.

8 R. Colombo, The human genom project: the aim and limits of
research, w: J. De Dios Vial Correa & E. Sgreccia, Human Genom, Human
Person and the Society of the Future, dz. cyt., ss. 128-132.
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tozsamosci psychologicznej ,,0s0by” sg rézne*’. Rozréznienie
tozsamosci biologicznej i osobowej, jest jednak korzystne, o
tyle, o ile nie prowadzi do zatarcia pojecia jednosci
indywiduum ludzkiego. Wskazanie czynnikéw warunkujacych
zachowanie tozsamo$ci biologicznej lub psychologicznej
prowadzi jednak, niemalze automatycznie, do pytania, ktory z
tych czynnikéw jest wazniejszy. Dlatego Glannon uwaza, ze
»istnieja dobre racje za stwierdzeniem, ze jesteSmy zasadniczo
raczej osobami, niz ludzkimi organizmami®. Pozostaje on
réwniez zwolennikiem szerokiego redukcjonizmu
psychologicznego, ktéry w nawiazaniu do stanowiska Parfita,
przyjmuje, ze ,o0soby nie istnieja poza fizycznymi i
umystowymi zdarzeniami i stanami, w terminach ktérych sa

przez nas identyfikowane™".

Chociaz Glannon stwierdza, ze ,,tozsamo$¢ genetyczna, to
nie tozsamos¢ 0s0b0wa”87, zauwaza rownoczesnie, ze
manipulacje genetyczne dokonujace si¢ na tym, co jest w jego
nomenklaturze organizmem ludzkim, maja wptyw na nature i
faczno$¢ pomigdzy stanami umystowymi osoby, a wigc na jej
tozsamo$¢ osobowa. Nawet zatem w sytuacji uznania, ze
moment personalizacji embrionu ludzkiego wyznacza kryterium
neurologiczne lub przy jeszcze skrajniejszych pogladach
pewien etap rozwoju postnatalnego, okazuje si¢, ze ingerencja
genetyczna w okresie prenatalnym nie jest obojetna dla
przysztych stanéw fizycznych i umystowych cztowieka®™.

Scisty zwiazek pomiedzy tozsamoscia biologiczng i
osobowg tego samego indywiduum wskazuje zatem, iz

8 por. W. Glannon, Genes and Future People, dz. cyt., s. 11.

85 Tamze, s. 22.

86 Tamze, s. 23.

87 Tamze, s. 25.

8 Por. Tamze, s. 34. "[B]rak adekwatnej wiedzy z naszej strony, w jaki
sposob geny oddziatywuja pomiedzy soba, jak wptywaja na biochemiczne
procesy w ciele i czy manipulacja nimi nie wptynie negatywnie na
zréznicowanie genetyczne i zycie odlegtych w przysztosci ludzi, domaga si¢
by$my postgpowali z ostroznoscia w tych zabiegach". Tamze, s. 39.
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alternatywnym rozwigzaniem dla podkre$lania réznic pomigdzy
tymi dwoma typami tozsamos$ci, powinna by¢ taka ich préba
redefinicji, ktérej owocem stalaby si¢ "identycznosé i zgodnosé

pomiedzy ludzkq istotq i 0sobg"®’.

W tym kontekScie powtdrzy¢ nalezy pytanie zawarte w
encyklice Evangelium Vitae: "czy jednostka ludzka nie jest
osoba ludzka?"®. Pozytywna odpowiedZ na to pytanie
koresponduje nie tylko z tradycja Kosciola uznajacego, ze
"owoc ludzkiej prokreacji od pierwszego momentu swego
istnienia ma prawo do bezwarunkowego szacunku"’', ale i z
wynikami biezacej refleksji naukowo — filozoficznej”.

Na podstawie danych naukowych Angelo Serra i Roberto
Colombo wnioskuja, ze: "w momencie potqgczenia dwoch gamet
realne ludzkie indywiduum inicjuje swoje wilasne istnienie lub
cykl Zyciowy, w czasie ktérego — posiadajac wszystkie
konieczne i wystarczajace warunki — bedzie autonomicznie
realizowaé wszystkie mozliwosci, w ktére zostalo wewnetrznie
wyposazone"”. Wspomniani autorzy uwazajg réwniez, ze tak
pojetej indywidualnos$ci, ani tez jej ciaglosci, nie kwestionuje
argument oparty na interpretacji zygoty, jako "zbioru réznych
indywidualnych komoérek" oraz argumenty odwolujace si¢ do
kryterium  powstania  smugi  pierwotnej,  mozliwosci
monozygotycznego podzialu blizniaczego, totipotencjalnosci,
chimerycznego  polaczenia  embriondw i  kryterium

8 L. Palazzani, The Meanings of the Philosophical Concept of Person
and their Implications in the Curent Debate on the Staus of the Human
Embryo, dz. cyt. s. 91.

% Jan Pawel 11, Evangelium vitae, nr 60, w: K. Szczygiet (red.), W
trosce o zZycie, dz. cyt., s. 92.

o1 Tamze, s. 92.

%2 Por. T. Biesaga, Antropologiczny status embrionu ludzkiego, w: T.
Biesaga (red.), Podstawy i zastosowania bioetyki, WN PAT, Krakéw 2001, ss.
101-112.

% A. Serra, R. Colombo, Identity and Status of the Human Embryo: the
Contribution of Biology, w: J. De Dios Vial Correa & E. Sgreccia, Identity
and Statute of Human Embryo, dz. cyt., s. 165.
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neurologicznego’. Poglad ten pozostaje ponadto w zgodzie z
ustaleniami Komisji z Warnock, ktéra w swoim raporcie
poSwieconym rozwojowi prenatalnemu stwierdza, ze: 'raz
zainicjowany proces rozwoju nie ma etapow, ktére bytyby
wazniejsze od innych; wszystkie one stanowia czg$¢ ciaglego
procesu. (...) Stad tez biologicznie nie mozna wyrézni¢ jakiegos

. . - 5
szczegblnego okresu w rozwoju embrionu"®.

3.2. Tozsamos¢ osobowa a klonowanie

Ztozonos¢ czynnikéw, ktére warunkuja tozsamosé
osobowa’® przyczynia sie do stwierdzen, ze "[o]soba
sklonowana 'na zamdwienie' nie moglaby mie¢ poczucia
tozsamos$ci indywidualnej, gdyz bylaby produktem lub
sktadnikiem serii identycznych osobnikéw"®’. Wskazuje si¢
réwniez, iz istota taka "bylaby istota pozbawiong wolnosci i
odpowiedzialnosci, a wiec istota amoralng"®. Z drugiej strony
pojawiaja si¢ takze opinie, ze "problem tozsamosci cztowieka
zostal przesunigty na poziom identyfikacji nici DNA"”, a
widziane z tej perspektywy klonowanie tozsamos$ci nie narusza.

** Tamze, ss. 166-176.

o5 Department of Helth and Social Security, Report of the Committee of
Inquiry into Human Fertilization and Embryology, Her Majesty's Stationery
Office, London 1984, rozdz. 11. Przyktadem polemiki ze stanowiskiem
zblizonym do zaprezentowanego przez Serra i Colombo sg artykuty J.J.
Thomson, H. Kuhse i P. Singera oraz W. Quine, zamieszczone w antologii
zredagowanej przez J. Harrisa, Bioethics, Oxford Readings in Philosophy,
Oxford University Press, Oxford 2001.

% Por. Papieska Akademia "Pro Vita", Perspektywy dla
ksenotransplantacji. Aspekty naukowe i rozwazania etyczne. W przypisie lix
pojawia si¢ stwierdzenie, ze "wskazniki tozsamosciowe" (identity indicators)
w przypadku istot ludzkich sa liczne: obiektywne - nazwisko, pte¢, wiek itd.,
kulturowe - jezyk, religia, ideologia, grupowe, spoteczne.

7.1 Ryn, Klonowanie cztowieka. Aspekty psychologiczne i
antropologiczne, Filozofia i medycyna, 1999, tom V, nr 1, s. 15.

% 7.J. Ryn, Dylematy wspétczesnej psychiatrii, Filozofia i medycyna,
1999, tom V, nr 3, s. 56.

9 L. Trzcinski, Tozsamos$é cztowieka - miedzy koniecznosciq a
wolnoscig, Filozofia i medycyna, 1999, tom V, nr 4, s. 18.
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Poziom teoretycznych rozwazan nad tozsamoscia osobowa
pozwala dostrzec, ze klony rzeczywiscie nie moglyby by¢
doktadnymi replikami swoich pierwowzoréw. Istnieje co
prawda mozliwo$¢, ze za pomoca transferu jadra komérkowego
z komérki somatycznej do komérki jajowej tej samej kobiety
uzyskamy klon o identycznej strukturze DNA jadrowego i
mitochondrialnego, lecz nawet w tym wyjatkowym przypadku
szereg czynnikdw takich jak moment i miejsce zaistnienia
klonu, jego rozwdj indywidualny i do§wiadczenia zyciowe, czy
tez struktura potaczen synaptycznych w mézgu, beda stanowic
wystarczajagce  warunki decydujace o jego  wlasnej
tozsamosci'”.

Rozréznienie pomiedzy tozsamoS$cia biologiczng i
osobowa zdaje si¢ zatem sprawdza¢ w przypadku relacji
pomigdzy indywiduami ludzkimi pozostajagcymi w relacji wzoru
1 repliki. Zachowanie tozsamo$ci numerycznej klondéw, jak
uwaza Pawel Lukéw, stanowitoby tez wystarczajaca przestanke
dla spotecznego funkcjonowania klonéw, ktére zostatyby
pozbawione tozsamosci jakoSciowej. Ewentualne problemy z
tozsamoscia klonéw wynikatyby natomiast ze ztego spolecznie
ich traktowania, czyli z jakiej§ formy nietolerancji, ktéra
moglaby jednak zosta¢ zneutralizowana przez programy
edukacyijne'®".

Optymizm, jaki prezentuje Lukéw, w kwestii przydatnosci
klonowania reprodukcyjnego wydaje sie jednak
nieuzasadniony. Nie mozna wykluczy¢, iz pomimo
wspomnianych wczesniej czynnikéw, posiadanie identycznego
lub bardzo podobnego DNA, nie bedzie miato jakis$
negatywnych spotecznie nastepstw. Uwzglednienie pewnych
prawidtowosci zwigzanych z rozwojem osobniczym bliznigt
jednojajowych, urealnia takie przypuszczenia. Prawidlowosci te
dotyczy¢ moga np. opdznien w uczeniu si¢ jezyka, ze wzgledu

100 por. G. Johnson, W poszukiwaniu duszy, w: M. C. Nussbaum, C. R.
Sunstein, Czy powstanie klon cztowieka? Fakty i fantazje, Diogenes,
Warszawa 2000, s. 75.

191 Por. P. Lukéw, Klonowanie, tozsamosé i dyskryminacja, Przeglad
Filozoficzny - Nowa Seria 1999, R. VIIL, Nr 1 (29), ss. 179-191.
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na mozliwo$¢ sekretnego porozumiewania si¢ migdzy
bliznigtami oraz silnych zwigzkéw emocjonalnych pomigdzy
nimi'*”.

Przede wszystkim jednak nalezy pamigtac, ze tozsamosé
osobowa nie sprowadza si¢ wyltacznie do tozsamo$ci
numerycznej, lecz jest konstytuowana przez szereg zlozonych
czynnikéw. W zwigzku z tym cho¢ "[j]ako takie klonowanie nie
narusza ani numerycznej, a tym samym metafizycznej, ani
gatunkowej identyczno$ci osoby — istotnie wplywa natomiast na
co$, co mogliby$my nazwa¢ jej indywidualnoscia"'”.

Wspdtczesne mozliwosci inzynierii genetycznej oraz
perspektywa  klonowania reprodukcyjnego zmienita w
nieodwracalny sposéb sytuacje, w ktérej nie mieliSmy wptywu
na tozsamo$¢ nowych os6b. Uzyskanie tej mozliwosci nie jest
jednak obojetnie moralnie. Wspétdecydowanie o ksztalcie
tozsamosci przysztych oséb wiaze si¢ z np. kwestig
paternalistycznego charakteru takich dziatan, czy tez
fundamentalnym zagadnieniem poczatku ludzkiego zycia. Nie
bez znaczenie jest réwniez, ze '"interwencja w 'naturalne'
procesy biologiczne formowania tozsamo$ci indywiduéw
ludzkich, moze spowodowac liczne skutki w ewolucji gatunku
w odleglej skali czasu"'™.

Nawet w sytuacji, gdyby poziom technicznych
umiejetnosci  gwarantowal  bezwzgledne  bezpieczenstwo
wspomnianych interwencji genetycznych, a poziom opisu
metafizycznego dostarczyt uzasadnien dla podobnych dziatan,
winniSmy, zdaniem Davida Heyda, przesta¢ traktowac
potomstwo w kategoriach naszej wiasnosci. Nie mozna tez
tudzi¢ sig¢, ze ksztaltowanie tozsamos$ci oséb z zewnatrz, za

12 por. R. Gosden, Designing Babies. The Brave New World of
Reproductive Technology, W. H. Freeman and Company, New York 2000, s.
153. Gosden podaje m.in. przyktad 22 letniego m¢zczyzny, ktéry nie mdgt si¢
goli¢, poniewaz podczas golenia w lustrze widzial nie wtasne odbicie, lecz
swojego zmartego brata blizniaka.

193 B, Chyrowicz SScS, Klonowanie a identycznosé osoby, Medycyna
Wieku Rozwojowego, 1999, III Suplement, s. 110.

1% D. Hayd, Genethics Moral Issues in the Creation of People,
University of California Press, Berkreley 1992, s. 167.
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pomoca manipulacji genetycznych rozwigze wszelkie bolaczki
ludzkosci, skoro ciagle nie potrafimy wykorzysta¢ mozliwosci
zwigzanych z ksztaltowaniem tozsamosci os6b na ptaszczyznie
proceséw wychowawczych'®.

3.3. Tozsamos$¢ osobowa a transplantacje

Holistyczne spojrzenie na kwesti¢ tozsamos$ci osobowej,
przy ktérym uwzglednia si¢ czynniki somatyczne i poza
somatyczne, jako wyznaczniki indywidualno$ci, pozwala
dostrzec przede wszystkim problematyczno$¢ dziatan
zwigzanych z handlem i eksperymentami na tkankach
ptodowych. Pojawiajace si¢ kontrowersje etyczne dotycza np.
praktyki leczenia choroby Parkinsona za pomoca przeszczepdéw
embrionalnej tkanki mézgowej lub cukrzycy za sprawg tkanki
trzustkowej tego samego pochodzenia'®. Podobne zastrzezenia
budzi réwniez praktyka pozyskiwania tkanek plodowych
potrzebnych do badan w klinikach aborcyjnych. Jak zauwaza
Hubert Dobiosch w Stanach Zjednoczonych coraz wicksza
akceptacja cieszy si¢ rowniez praktyka dziesigtek "kobiet, ktére
zdecydowaly si¢ na dalsze dziecko, aby pozyska¢ szpik kostny
albo organy dla starszego dziecka"'"’.

Taki sposéb dzialania ujawnia, ze embrion lub ptdd
traktowane sg nie jako podmioty, a wiec jednostki posiadajace
wlasng tozsamos$¢, lecz zbiory tkanek na takim poziomie
rozwoju, ktéry nie wigze si¢ z uzyskaniem wtasnej tozsamosci.
W innym ujeciu prébuje si¢ stosowaé kryterium $mierci
mézgowej, jako wyznacznik postgpowania z embrionem lub
ptodem jako potencjalnymi podmiotami. W sytuacji braku
przekonania, co do ich rzeczywistego statusu, wykorzystanie
ich tkanek do przeszczepéw zostaje usprawiedliwione przez

105 por, Tamze, ss. 174 nn.

1% por. H. Dobiosh, Etyczne zastrzezenia wobec transplantacji
narzqdow poronionych ptodow, w: A. Marcol (red.), Etyczne aspekty
transplantacji narzqdow, WT UO, Opole 1996, ss. 185n.

07 por., Tamze, s. 191.
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analogie z dawca, jakim moze sta¢ si¢ dorosty pacjent, u
ktérego stwierdzono §mieré mézgu.

W przypadku, kiedy mamy do czynienia z tkankami
embrionalnymi, uzyskiwanymi w wyniku aborcji, analogia ta
jest jednak btedna. Na réznice, jaka wystepuje w obu tych
przypadkach, uwage zwracaja Ch. Probst i D. Ritschl. Synteza
ich stanowisk jest stwierdzenie, ze "[tJo nie to samo, czy
pobiera si¢ organ z niezywego ciala, ktérego medycyna nie jest
w stanie uratowaé, czy pobiera si¢ czesSci z ciata, ktére z
medyczng umiejetnoécia zostato zabite"'”,

W przypadku przeszczepéw tkanki moézgowej, jako
bezposrednio zwigzany z ta praktyka, pojawia si¢ problem
etyczny jej wplywu na tozsamos$¢ biorcy. Piotr Morciniec
uzasadnia, iz bledem jest oddalenie tej kwestii za pomocag
przestanki kwantytatywnej, w ktérej zwraca si¢ uwage na ilos¢
przeszczepianej tkanki, ktéra nie moze wywota¢ zasadniczych
zmian w tej materii. Wprost przeciwnie Morciniec wskazujac
na jako$¢ omawianej ingerencji uwaza, iz a priori takich zmian
osobowosciowych nie da si¢ wykluczyé'®.

Bardzo trudne okazujg si¢ réwniez, istotne z etycznego
punktu widzenia, proby rozdzielenia dzialania aborcyjnego od
nastgpujacego po nim zastosowania tkanki''’. Natomiast w
przypadku poronieh niezawinionych i przy zachowaniu
okreslonych warunkéw wykorzystanie tkanki ptodéw mozna
uznaé za dopuszczalne'''. Choé z drugiej strony szereg
czynnikéw sprawia, ze "tkanka z poronien samoistnych i cigz
pozamacicznych jest niesatysfakcjonujaca"''’. Wyniki badan
potwierdzaja wigc teze, ze najodpowiedniejszym kierunkiem
dla  transplantologii  pozostaje = wykorzystywanie  do

198 p_Morciniec, Etyczne aspekty transplantacyjnej terapii choréb
neurozwyrodnieniowych, WT UQ, Opole, 2000, s. 261. Por. H. Dobiosh,
Etyczne zastrzezenia wobec transplantacji narzqgdow poronionych ptodow, dz.
cyt., s. 191.

%P Morciniec, Etyczne aspekty transplantacyjnej terapii choréb
neurozwyrodnieniowych, dz. cyt., s. 263.

"% Tamgze, s. 310.

1 por, Tamze, ss. 338n.

12 por, Tamze, s. 343.
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przeszczepéw komérek hodowanych w laboratoriach'".

Od roku 1970, kiedy to udato si¢ przeszczepi¢ glowe ssaka
do bezgtowego korpusu, stalo si¢ réwniez oczywiste, ze
problem podobnych dziatan w przysztosci dotyczytby bedzie
réwniez czlowieka. Zaawansowanie eksperymentéw w latach
80—tych potwierdzito takie przypuszczenia. Przeszczepy mozgu
1 gtowy dokonywane na matpach pozwolity na stwierdzenie, ze
"przeszczepiony moézg dostarcza wystarczajagcych dowoddéw
bycia w kontakcie z otoczeniem"''*. Wtasciwe funkcjonowanie
funkcji wzrokowych i stuchowych stato si¢ za$ przestanka dla
wniosku, ze wraz z  przeszczepionym = mozgiem
"przeszczepiona" zostata réwniez Swiadomos¢.

Whniosek ten przy bardzo generalnym ujeciu dawat
podstawe dla przypuszczen, ze réwniez ludzka $wiadomosé
bedzie mozliwa do "przeszczepienia", a "ludzkie ciatlo z jego
systemem organdw S3 niczym wigcej, niz 'napedowym
opakowaniem' dla mézgu"'".

Z dzisiejszej perspektywy mozliwosci  dokonania
przeszczepu ludzkiej glowy staja sie jeszcze bardziej
prawdopodobne. Racja za§ do tego dziatania ma by¢ np.
przedtuzenia zycia ludziom, ktérzy wskutek odniesionych
obrazen, zostali sparalizowani od géry w doét. Jak podkresla
Robert J. White dawcami cial beda pacjenci ze stwierdzong
$miercia mozgu, ktérzy stuza "juz jako dawcy w przypadku
pobran wielonarzadowych, nie powinno wigc by¢ nowych
etycznych watpliwosci co do przeszczepiania im gtéw"''.

Réwniez mniej drastyczne praktyki medyczne takie jak np.
przeszczepy jajnikow, stosowanie implantéw i
ksenotransplantéw  pozostaja w zwigzku z problemem
tozsamosci osobowej. A coraz czestsze artystyczne wizje

113 por. H. Dobiosh, Etyczne zastrzezenia wobec transplantacji
narzqdow poronionych ptodow, dz. cyt., s. 191.

4R T White, Lindividuo e il trapianto di cervello, w: F. Angelini,
Trapianto di cuore e trapianto di cervello, Edizioni Orizzonte Medico, Roma
1983, s. 103.

"> Tamze, s. 129.

16 R. J. White, Przeszczepianie glowy, Swiat Nauki, Nowy biotyczny
$wiat, grudzien 1999, s. 40.
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nowych generacji doktoréw Frankensteinéw, ktérzy w zamy$le
maja "projektowanie i reprodukowanie wszystkiego, co zyje",
stanowiag wyraz podswiadomych lekéw spotecznych o
przysztos¢  "ludzkiego  spoteczenstwa i tozsamosci
cztowieka"'"”.

Zakonczenie — Nowe wymagania w stosunku do koncepcji
tozsamosci osobowej

Tozsamo$¢ osobowa w ujeciu zdroworozsagdkowym
wydaje sie by¢ czyms$ najbardziej oczywistym, a jej praktyczna
utrata kojarzy si¢ z paranojg. Ustalenie jednak kryteriow, ktére
w jasny sposob wyznaczalyby sztywne granice tozsamosci,
samo prowadzi do paranoicznej sytuacji, w ktérej na poziomie
debat filozoficznych brak jednoznacznych rozstrzygnigc.
Dotyczy to zaré6wno wspéiczesnych debat w filozofii umystu,
ktére najczesciej prowadzg do rozwigzan redukcjonistycznych,
jak 1 wecze$niejszych uje¢ odwotujacych si¢ do czynnika
ponadnaturalnego, jako ostatecznego gwaranta zachowania
tozsamosci osobowe;j.

Oba rozwiazania maja swoje racje, ale rownoczesnie w
praktycznych zastosowaniach ukazuja swoje ograniczenia.
Obnaza je szczegdlnie skutecznie wspodtczesna biomedycyna,
ktéra poszerzajagc granice terapii oraz wyznaczajac nowe jej
standardy, = produkuje nowe fakty domagajace = si¢
zinterpretowania. Sytuacje te moga pelni¢ réwniez rolg
falsyfikatoréw dotychczasowych teorii lub ich czeSci 1 w ten
sposéb przyczynic¢ si¢ do spdjniejszych rozwigzan.

Specyfike jednego z  kierunkdw  poszukiwanych
rozstrzygni¢¢ zdradzaja np. sformulowania uzyte w przyjetej
przez Rade Europejska 4.04.1997 r. tzw. Europejskiej
Konwencji  Bioetycznej''®.  12.01.1998 r. zostala ona
rozszerzona przez Protokét Dodatkowy tejze Rady o zakazie

177 Libera, Dziedzictwo Frankensteina, w: D. Czaja (red.),
Metamorfozy ciata. Swiadectwa i interpretacje, Warszawa 1999, s. 32.

"8 Europejska Konwencja o Prawach Cztowieka i Godnosci Istoty
Ludzkiej wobec Zastosowan Biologii i Medycyny. Konwencja o Prawach
Czlowieka i Biomedycynie.
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klonowania istot ludzkich. Podobne klonowanie okreslono, jako
jakakolwiek interwencje majaca na celu "tworzenie istoty
ludzkiej genetycznie identycznej z inng istotg ludzkg zyjaca lub
martwg" (art. 1). Sprecyzowano réwniez, iz okre$lenie "istota
ludzka genetycznie identyczna" oznacza "istot¢ ludzka dzielaca
wspolnie z inng zespdt gendw jadrowych” (art. 1).

W sformutowaniach tych widoczna jest koncepcja, ktéra
uznaje, ze czynnikiem odpowiedzialnym za tozsamos¢ istoty
ludzkiej jest empirycznie sprawdzalna informacja genetyczna.

Antropologia personalistyczna przyjmuje perspektywe, w
ktérej zlozonosci ludzkiego bytu nie mozna wyznaczy¢ za
pomoca metod empirycznych. W stanowisku tym uwidacznia
si¢ przekonanie, iz znajomo$¢ wszystkich standéw fizycznych
ludzkiego organizmu nie stwarza mozliwos$ci okreslenia jego
ostatecznego statusu bytowego. Jan Pawet II stwierdza m.in., iz
"[$]mier¢ osoby, rozumiana w swoim zasadniczym sensie, jest
wydarzeniem, ktérego nie moze bezposrednio uchwyci¢ zadna
technika naukowa ani metoda empiryczna". Nastepuje ona
bowiem "na skutek oddzielenia si¢ zasady zycia (czyli duszy)
od cielesnej rzeczywistosci cztowieka"'"”.

Powyzsza koncepcja antropologiczna uznajaca, iz w
ksztattowaniu tozsamo$ci osobowej istotng role odgrywa
réwniez czynnik nieempiryczny, nie przeszkadza w uznaniu
przez jego zwolennikdéw, iz w warstwie technicznej moralnie
poprawne  pozostaje odwotanie si¢ do  czynnikéw
biologicznych, jako empirycznych kryteriow determinujgcych
fakt Smierci.

W zestawieniu tych dwdéch, wydawatoby sie radykalnie
réoznych podejs¢ do zagadnienia tozsamo$ci osobowej,
uwidacznia si¢ jednak w tle réwniez pewien rodzaj ich
komplementarno$ci. Pozostaje ona wynikiem ograniczen, ktére
wpisane s3 w ich struktur¢ eksplanacyjng. Radykalne
zastosowanie metody empirycznej do okreSlenia statusu
bytowego istoty ludzkiej prowadzi do sytuacji, ktorej

9 Jan Pawet I1, Do uczestnikéw Kongresu Swiatowego Towarzystwa
Transplantologicznego. Poszukiwania naukowe muszq szanowac godnosé
kazdej istoty ludzkiej, L'Osservatore Romano, nr 11-12/2000, s. 38.
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konsekwencja  pozostaje  uprzedmiotowienie  cztowieka.
Poniewaz wspomniana metoda badawcza zakltada mozliwosé
"przejscia” w tancuchu przyczynowych wyjasnien tylko z
poziomu zjawisk fizycznych do innego, np. bardziej ztoZzonego,
poziomu zjawisk fizycznych, brak w tym mechanizmie miejsca
na wskazanie czynnikéw nieempirycznych. Skutecznosé
metody redukcyjnej przejawiajaca si¢ na poziomie ustalania
procedur leczniczych, na poziomie ontologicznym prowadzi do
stwierdzenia, iz czlowiek w najogdlniejszej perspektywie
niczym nie rézni si¢ od otaczajacej go rzeczywistosci.

Zwolennicy personalizmu zwracajacy uwage na bytowa
odmiennos$¢ istoty ludzkiej, borykaja si¢ z innym problemem.
Przyjmujac, iz na poziomie ontologicznym zrédltem tozsamosci
cztowieka pozostaje czynnik niematerialny, ktérym jest dusza,
nie s3 w stanie samodzielnie okresli¢ sposobu przej$cia z
poziomu rozstrzygni¢¢ ontologicznych na poziom ich
praktycznych zastosowan.

Nie mozna wykluczyé, iz przyczyng wyraznej
opozycyjnos$ci przywolanych stanowisk, nie sa tradycyjnie
wskazywane powody, lecz rzeczywista struktura ontologiczna.
Uzasadniajac podobne przypuszczenia mozemy odwotaé sie do
badan wskazujacych, ze cze§¢ stanéw umystowych
powstajacych w $Srodowisku mézgu nie moze by¢ po prostu
stwierdzone ze wzgledu na swoja niekomunikowalnos¢. W
przypadku tozsamosci osobowej moze to oznaczaé, ze "cho¢ w
oczywisty sposéb pozostaje ona w obrgbie badawczym fizyki 1
biologii, przynalezy do kategorii faktéw, ktére uchylaja si¢
przed opisem i z tego wzgledu moze znajdowac si¢ poza celem
badan naukowych"'.

Sceptycyzm, co do mozliwo$ci opracowania kompletnej
nauki, ktéra ogarnelaby cato$¢ ludzkiej swiadomosci nie jest
czyms$ wyjatkowym. W mocniejszej wersji sprowadza si¢ on do
tezy, ze problem umyst — ciato jest nierozwiazalny, a naukowcy

120 v, Jeannerod, Limits to the Naturalization of Mental States, w: R. J.
Russell, N. Murphy, T. C. Meyering, M. A. Arbib (red.), Neuroscience and
the Person. Scientific Perspectives on Divine Action. Vatican Observatory
Publications, Vatican City State 1999, s. 128.
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w tej kwestii znajduja si¢ beznadziejnym potozeniu'>'. Swoje
znaczenie ma jednak takze stabsza wersja podobnego
sceptycyzmu, sprowadzajagca si¢ do tezy, ze przelozenie
wspolczesnej wiedzy neurologicznej na znajomo$¢ podstaw
ludzkiej tozsamosci nie jest proste.

Wydaje si¢ zatem, ze w zaistnialej sytuacji problemowej,
wyjsciem pozostaje poszukiwanie bardziej adekwatnych ujec
fenomenu tozsamosci osobowej, ktadacych nacisk na wigksza
komplementarno$¢ podejscia redukcyjnego i
personalistycznego. Nie mozna wykluczy¢, iz
komplementarno$¢ ta okaze si¢ specyficzna, gdyz bedzie
polega¢ na uznaniu niemozliwo$ci pelnego uzgodnienia obu
stanowisk za cech¢ istotng dla calego problemu tozsamosci
osobowej' >,

Philosophical concepts of personal identity and their
application in bioethics
Summary

The problem of defining the conditions of preserving
personal identity has always inspired philosophers. A more
contemporary reflection on this classical problem is at present
marked by such factors as anti-essentialism of natural sciences
and the development of bio-medicine, which caused that the
process of defining the conditions of preserving personal
identity has today also a practical character.

Starting a discussion on the level of bioethics, which
concerns determining the status of human embryo, issues
relating to cloning or transplants, we automatically refer to the
recognised concept of person and his/her diachronic and
synchronic identity. The perception of complexity of this
discussion makes it possible to show new requirements in

121 por. C. McGinn, The Problem of Consciousness, Blackwell, Oxford
1991.

122 por. T. Nagel, Pytania ostateczne, Fundacja ALETHEIA, Warszawa
1997, s. 183.
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relation to the concept of personal identity. In his article the
author suggests that achieving these requirements may come in
result of the search for a synthesis of a more traditional
personalistic attitude with the reductionistic attitude, which is
characteristic for scholarly methodology.
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Katarzyna Koscielniak — Karczmarska

PODSTAWOWE ZALOZENIA EKOLOGII
PRENATALNEJ WLODZIMIERZA
FIJALKOWSKIEGO

1. Ekologiczne wymagania w sferze ludzkiej plciowosci i
prokreacji

Trwajacy trzydziesci osiem tygodni okres
wewnatrzmacicznego rozwoju czlowieka az do opuszczenia
przez niego lona matki i wej$cia w nowy, nieznany S$wiat
przestal by¢ ukryta faza bytowania. Nowoczesna aparatura w
rekach  naukowcéw  umozliwita  przesledzenie  zmian
zachodzacych w ustroju istoty ludzkiej od chwili poczgcia, od
momentu jej narodzin'.

Poréd nie okresla chwili przyj$cia na swiat, lecz chwile
przejscia do nowego Srodowiska. Zapoczatkowuje on w ten
sposéb pozamaciczng faze zycia. Czy mozna jednak poréwnad
z soba te dwie fazy, skoro jedna z nich trwa zaledwie
trzydziesci osiem tygodni, druga za$ rozcigga si¢ na wiele
dziesigtkow lat? Wlodzimierz Fijatkowski zwraca uwage, iz
jesli spojrzy sie na te etapy pod katem intensywnosci zmian
zachodzacych w obserwowanym ustroju, poréwnanie nabierze
wiasciwego sensu’. W fazie wewnatrzmacicznej — jak wskazuje
dla przyktadu — masa ciala nowo powstalej istoty zwigksza si¢
az jedenascie milionéw razy, podczas gdy w ciagu pierwszych
dwudziestu pigciu lat fazy pozamacicznej, czyli do osiagni¢cia
petnej dojrzatoéci, tylko dwadziescia dwa razy’. Zycie

Tw. Fijatkowski, Rodzi sie cztowiek, PZWL, Warszawa 1994., s. 31.

2 W. Fijatkowski, Ku afirmacji zycia, Instytut Wydawniczy PAX,
Warszawa 1989, s. 70.

® D. Kornas-Biela, Rozwdj dziecka nie narodzonego, w: W obronie
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cztowieka zatem nie rozpoczyna si¢ z chwilg narodzin. Przed
porodem cztowiek przebywa proces rozwoju o szczegdlnym
znaczeniu®. Wspétczesna nauka rozporzadza wielu dowodami
na to, ze wlasnie w okresie prenatalnym determinuje si¢ wiele
cech cztowieka, zaréwno pod wzgledem biologicznym, jak i
psychologicznym. Jest to zatem najwazniejszy okres zycia.

Sama analiza tempa rozwoju wskazuje na wyjatkowe
znaczenie tego etapu. W przeciggu okoto dziewieciu miesiecy z
dwu niedostrzegalnych golym okiem komdrek rozrodczych
rozwija si¢ ptéd o ci¢zarze okolo trzy i p6t kilograma. Juz sam
fakt tak intensywnego rozwoju wskazuje na konieczno$é
szczegblnej troski w tym okresie zycia’. Wiadomo
powszechnie, ze fazy wzmozonego rozwoju s3 jednocze$nie
okresami  szczegllnego zagrozenia. Wszelkie czynniki
szkodliwe®, zwlaszcza niedobory odpowiednich sktadnikéw
pokarmowych wywieraja trwaty negatywny wptyw na rozwéj’.

Okres zycia wewnatrzmacicznego ma tak wielkie
znaczenie, gdyz w pierwszych miesigcach rozwoju nastgpuje
réznicowanie tkanek oraz tworzenie narzadéw i uktadow.
Proces ten nazywany jest organogenezg i praktycznie zostaje
ukonczony w czwartym miesigcu cigzy. Jezeli zaistnieje jednak
szkodliwy czynnik, ktéry zaburzy ten bardzo skomplikowany
proces, nastgpuje nieprawidlowe wyksztalcenie jakiegos
narzadu i rodzi si¢ dziecko z wada rozwojowa wrodzona®.
Dlatego okres cigzy, a zwlaszcza jej pierwszych miesiecy jest
tak istotny, a ochrona organizmu kobiety — jako ekosystemu

dla rozwijajacego si¢ ptodu — ma znaczenie podstawowe’.

poczetego, praca zbiorowa Wydawnictwo Archidiecezjalne, Pelplin 1991, s.
18.

‘w. Fijatkowski, Nastepstwa przerywania cigzy w ustroju matki, w:
Specjalistyczne aspekty problemu przerywania cigzy — Ogélnopolska Sesja
Naukowa Lekarzy i Teologéw, dz. cyt., s. 41.

SD. Kornas-Biela, Rozwdj dziecka nie narodzonego, dz. cyt., s. 18-19.

S W. Fijatkowski, Rodzi sie cztowiek, dz. cyt., s. 31-32.

7 Biomedyczne podstawy rozwoju i wychowania, pod red. N.
Wolanskiego, PWN, Warszawa 1983, s. 355.

8 D. Kornas-Biela, Rozwdj dziecka nie narodzonego, dz. cyt., s. 25.

°D. Kornas-Biela, Rozwdj dziecka nie narodzonego, dz. cyt., s. 25.
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Nie chodzi tu jednak, jak wiadomo, o ochrone zdrowia kobiety
dopiero podczas trwania cigzy, ale réwniez na dlugo przed jej
zaistnieniem. Ten fakt Wlodzimierz Fijatkowski podkresla
szczeg6lnie i na nim buduje podstawowe zatozenia ekologii
prenatalne;j.

Sama sfera plciowosci — jak zaznacza — jest ta czgdcia
wewnetrznego  Srodowiska  czltowieka, ktéra  wymaga
szczeg6lnej troski. Dlatego tez niezbedne jest wypracowanie
odpowiedniego spojrzenia na problem prokreacji. W tym celu
nalezy zwr6ci¢ uwage przede wszystkim na kwesti¢
odpowiedzialnego wychowania miodziezy do zycia w rodzinie.

1.1. Psychoseksualne wychowanie mlodziezy do zycia w
rodzinie

Wychowanie jako takie jest pojeciem znacznie szerszym
niz ,,u$wiadamianie”. W wychowaniu chodzi bowiem giéwnie o
przekazywanie okreslonych wzoréw. Nie jest to sprawa prosta o
tyle, ze proces wychowania dokonuje si¢ przede wszystkim pod
wplywem przyktadu, a nie w nastgpstwie przekazu stownego.
Zatem nie to dziata, co si¢ méwi, lecz to, kim si¢ jest i jak si¢
realizuje wzdr, ktéry chciatoby si¢ widzie¢ jako propozycje dla
dziecka'’. W tym celu na wstepie warto by sobie u$wiadomié,
ze osoba nie rodzi si¢ z gotowa umiej¢tnoscia zycia, lecz — jak
wskazuja pedagodzy i psycholodzy — dopiero uczy si¢ zyc.
Stwierdzenie to odnosi si¢ w calej rozciagglosci do nauki zycia
piciowego. Czlowiek bardzo wczednie stawia sobie pytania w
tej dziedzinie i szuka na nie odpowiedzi. OdpowiedZ powinien
otrzyma¢ w domu rodzinnym, ktéry czyni to na ogét lepiej niz
srodowisko pozarodzinne''. Potrzeba ksztalcenia si¢ wynika
natomiast z faktu, iz ignorant moze zrobi¢ zly uzytek z

10w, Fijatkowski, Zanim si¢ narodzi. ,,Atheneum Kaptanskie” (1975),
397, 5. 277.

1. Majka, Wychowanie chrzescijariskie — wychowaniem
personalistycznym, w: Wychowanie w rodzinie, pod red. F. Adamskiego,
WAM, Krakéw 1982, s. 33-34.
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posiadanych mozliwosci dziatania. Poza tym chodzi réwniez o
to, by formujaca si¢ §wiadomo$¢ byta wolna od stlumien czy
wypaczen, uniemozliwiajagcych w przysztoSci normalne zycie
plciowe'.

Jak podkresla Fijatkowski paradoks polega jednak na tym,
ze W rzeczywisto$ci nie uprawia si¢ metodycznego wychowania
seksualnego, chociaz tyle si¢ o tym méwi i pisze®. Skutkiem
tego dziecko jest niejako skazane na dorywcze gromadzenie
doswiadczen, nierzadko tych ztych, pochodzacych od oséb
najmniej do tego powotanych. Otrzymuje ono od srodowiska
pozarodzinnego najczgsciej i najwcze$niej to, czego mu
najmniej woéwczas potrzeba, a mianowicie zachete i
wprowadzenie do manipulacji narzagdami plciowymi. Ponadto
dochodza do tego mozliwosci wywotywania efektéw
wzruszeniowych na  poziomie elementarnych  reakcji.
Powiazanie tych doswiadczefh z osobg pici odmiennej jest tak
mgliste i skrzywione, ze sila popedowa od razu nabiera
charakteru negatywnego .

Zdaniem Fijalkowskiego przede wszystkim trzeba zatem
odwrécic¢ kolejnos¢ etapéw ksztatcenia. Najpierw ma przyjsé
wiedza dotyczaca osoby ludzkiej i stosunkdw spotecznych.
Powinno si¢ uswiadomi¢ mlodemu czltowiekowi, iz w
odniesieniu do drugiego nalezy respektowa¢ jego prawo do
wolnos$ci, ze samemu trzeba uwazaé siebie za osobeg, a zatem
przyja¢ konsekwentnie nieuchronne ograniczenia, konieczne
zarbwno w zyciu indywidualnym, jak i spotecznym. Chcac
unikna¢ destrukcyjnego dziatania popedu, nalezy od poczatku
zwréci¢ uwage na prawidlowe ksztaltowanie sie postaw.
Mtodziez powinna wzrasta¢ w prze$wiadczeniu, ze energia
plciowa — co wedlug Fijatkowskiego szczegdlnie istotne —
stuzy rozwojowi osobowosci, a jednoczesnie bierze udzial w
formowaniu wlasciwych odniesiefi miedzyludzkich®.

Wychowanie cztowieka w dziedzinie seksualizmu nie da

"2 W. Fijatkowski, Rodzi sie cztowiek, dz. cyt., s. 204-205
3 W. Fijatkowski, Zanim sie narodzi, dz. cyt., s. 277.
' W. Fijatkowski, Rodzi sie cztowiek, dz. cyt., s. 205.
5w, Fijatkowski, Zanim sie¢ narodzi, dz. cyt., s. 278.
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si¢ sprowadzi¢ do lekcji z zakresu anatomii i fizjologii
narzadéw ptciowych. Na dalszym planie i taka wiedza staje si¢
potrzebna, ale nie powinna ona stanowi¢ ani podstawowego,
ani, co gorsza, jedynego wyksztatcenia w tej dziedzinie. To, co
rodzice maja do przekazania dziecku, to wiasnie w pierwszym
rzgdzie najwazniejsza formacja. Niestety tego nie da si¢ uja¢ w
forme wyktadu, gdyz to oddziatuje samo przez si¢. Dlatego tez
rodzice musza sobie uczciwie postawi¢ pytanie, czym jest dla
nich energia popedu plciowego i jakim celom ona stuzy. Czy w
ich zyciu osobistym energia ta pomaga w nawigzywaniu i
zacie$nianiu szczeg6lnej wiezi dwuosobowej, zdolnej do
przeksztatcenia matzenstwa w rodzing i otwartej na caty $wiat,
na potrzeby drugiego cztowieka? Trzeba najpierw samemu
przekona¢ si¢, ze ten pozornie zawezajacy i odcinajacy od
$wiata ,poped” wyzwala wiele altruizmu i ofiarnosci'®. Czy
sami rodzice zatem ksztalcg si¢ w trudnej sztuce opanowywania
sit popedowych, bez ich tlumienia, by osiaga¢ ciagle nowa i
coraz wyzsza forme mitosci? Jest rzeczg catkowicie naturalna,
ze energie, odciagnigte w znacznym stopniu od zadan
rozrodczych, muszg by¢ wprzegane w coraz wigkszym stopniu
w tworzenie harmonii migdzyosobowej i rodzinnej. Taka
wlasnie twoércza postawa w przezywaniu seksualizmu -
zdaniem  Fijatkowskiego -  charakteryzuje = formacje,
oddzialywujaca pozytywnie na mtode pokolenie, poczawszy od
najwczesniejszego dziecifistwa'’.

Przygotowanie do normalnego Zycia piciowego wymaga
ponadto okreSlenia normy biologicznej. Akt ptciowy powinien
laczy¢ dwie doroste istoty ludzkie pici odmiennej, przy czym
zlaczenie to powinno by¢ dla nich przezyciem obopdlnie
angazujacym. Uwzgledniajac wszelkie zastrzezenia i majac na
uwadze coraz wieksza ztozonosé oddzialtywan
srodowiskowych, = wychowanie @ w  rodzinie  odgrywa
najwazniejszg role w zyciu czlowieka. O decydujacej roli
wychowania $wiadczy fakt, ze nawet sklonnos¢ ku odmiennej

' W. Fijatkowski, W szkole rodzenia, Wydawnictwo Medyczne
MAKmed, Gdaiisk 1996, s. 21-22.
' W. Fijalkowski, Rodzi sie cztowiek, dz. cyt., s. 205-206.
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pici nie jest procesem wylacznie spontanicznym, ze trzeba
podkresla¢ w wychowaniu biologiczne znaczenie wzajemnego
uzupehiania si¢ plci'’®. Nie chodzi tu o przedwczesne
pobudzanie potrzeby seksualnej, ale o ksztaltowanie normalne;j
$wiadomosci plciowej. Nalezy w tym celu budowaé pozytywny
swiat wartoSci, poniewaz - jak si¢ wyrazit Viktor Frankl —
cztowiek nie jest istota napedzana popedami, lecz pociagana
przez wartoci'”.

Czy mozna zatem realizowa¢ wychowanie w dziedzinie
seksualnej z pominigciem podstawowej sprawy, jaka jest
funkcja przekazywania zycia?’ Czy omawianie odniesien
seksualnych w oderwaniu od ptodno$ci moze by¢
usprawiedliwione?  Najwyzszy czas, aby zahamowad
postepujaca ,,schizofrenizacje” popedu i uswiadomi¢ sobie, ze
to, co jest jego rdzeniem nie moze by¢ traktowane jako
dodatek i to najczeSciej niepozadany’'. O funkcji
przekazywania zycia mOwi si¢ bowiem najczesciej z pozycji
przeciw zyciu. Aby to zmieni¢ zgodnie z wymogami ekologii,
nalezy dokona¢ humanizacji rozumienia popedu piciowego.

1.2. Problem humanizacji popedu plciowego (miejsce
seksualizmu w Zyciu czlowieka)

Problem humanizacji popedu plciowego uzyskuje
szczegblne znaczenie w dobie fascynacji osiggnigciami nauki.
Jednakze same nauki przyrodnicze nie znaja pojecia celu, gdyz
celowo$¢ nie miesci si¢ w metodologii przez nie stosowane;j.
Nie moga one réwniez nic powiedzie¢ na temat sensu zycia.
Tymczasem problem ten wysuwa si¢ na plan pierwszy w probie
okreslenia miejsca seksualizmu w zyciu czlowieka.

Jak zwraca uwage Fijalkowski w wyniku intensywnych
badan ostatnich dziesigtkéw lat wykrystalizowat si¢ aktualnie

8w, Fijatkowski, W szkole rodzenia, dz. cyt., s. 21-22.
Yy, Frankl, Homo patiens, PWN, Warszawa 1971, s. 33.
2 Wychowanie w rodzinie, dz. cyt., s. 11-12.

2w, Fijatkowski, Zanim sie¢ narodzi, dz. cyt., s. 281.
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wielki,  ogélnoswiatowy  ruch  ekologiczny, zdolny
zrewolucjonizowa¢ nasza defensywnos$¢ w wielu dziedzinach
zycia®. Jest to ruch zmierzajacy do wszechstronnej i aktywnej
ochrony $rodowiska naturalnego. Byloby jednak nonsensem
méwi¢ o ochronie naturalnego srodowiska z wytaczeniem
samego czlowieka”. Bo wiasnie jego biofizyczne i
psychospoleczne zdrowie staje si¢ nieodzownym warunkiem
podjecia skutecznego i celowego programu, umozliwiajacego
przywrécenie zachwianej rownowagi w przyrodzie. W catym
tym zjawisku obserwuje si¢ — jego zdaniem — odwrdcenie
zwyczajnego dotad kierunku inspiracji. Tym razem juz nie
wielokrotnie podwazane nakazy etyczno-moralne, lecz nie
dajace si¢ zakwestionowa¢ wyniki badan naukowych rzucaja
swiatto na szereg negatywnych zjawisk w zyciu indywidualnym
i spotecznym, bedacych skutkiem lekcewazenia prawidlowos$ci
biologicznych. Innymi slowy, obiektywna ocena stanu
faktycznego stawia przed ludzkoscig twarda koniecznos¢
zrewidowania stosunku do rzeczywistosci w wielu dziedzinach
pod grozbg alternatywy ,,by¢ albo nie by¢”.

W dziedzinie seksualizmu nie wystarczaja defensywne
dziatania w rodzaju poszukiwan coraz mniej szkodliwej formy
antykoncepcji, czy tez organizowanie coraz lepszych warunkéw
przerywania cigzy. Podjecie skutecznych dziatan ofensywnych
musi si¢ — zdaniem Fijatkowskiego — opiera¢ na realistycznym
potraktowaniu miejsca seksualizmu w zyciu czlowieka z
uwzglednieniem  wymogéw  zachowania  prawidlowosci
biologicznych. W odniesieniu do popgdu piciowego alternatywa
,,by¢ albo nie by¢” nabiera zatem szczegdlnej wymowy. Chodzi
o zagrozenie gatunku ludzkiego u samych zrédet jego
istnienia".

Wkroczenie w er¢ Swiadomego Zycia plciowego stwarza
szans¢ humanizacji waznej dziedziny poddanej naciskowi
nizszych determinizméw instynktu”. Radykalne odejscie od

2 Tamze.

 W. Fijatkowski, Rodzi sie cztowiek, dz. cyt., s. 47.
Hw, Fijatkowski, W szkole rodzenia, dz. cyt., s. 23.
B W, Fijatkowski, Zanim sie¢ narodzi, dz. cyt., s. 282.
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pruderii i obtudy stanowi nieodzowny warunek uwolnienia
cztowieka od najrézniejszych tabu, ktére degradujg role
odniesien seksualnych w tworzeniu dwuosobowej jednosci.
Jednakze jest to dopiero wstepny warunek, ktérego wartosé
sprawdzi si¢ jedynie wowczas, gdy narastajgca $wiadomos$¢
cztowieka w dziedzinie piciowe] pdjdzie w parze z
odpowiedzialnoécia za siebie i za innych®™. Zdaniem
Fijatkowskiego chcac powiedzie¢ co§ sensownego na temat
relacji dwu, tak czgsto przeciwstawianych sobie poje¢ —
seksualizmu 1 mitosci, trzeba znalez¢ klucz, ktéry pozwolitby
zrozumie¢ do§wiadczenie cztowieka i dopomdgl w poznaniu
calej wielopoziomowosci zjawisk, sktadajacych sie na te
doswiadczenia. Teoria ograniczajagca poznanie do badania
zachowan cztowieka nie ukazuje calej rzeczywistosci
do$wiadczenia ludzkiego i nie tlumaczy glgbszych relacji
motywacyjnych. Moze to uczyni¢ natomiast wspéiczesna
psychologia humanistyczna, ktéra wprowadza dynamiczna
koncepcje cztowieka, akcentujac jego zdolno$¢ samorealizacji,
a jednocze$nie przywraca nalezyta range motywacji opartej o
warto$ciowanie i ocenianie.

Odnalezienie racji, dla ktérych nastgpito skojarzenie, a
nawet utozsamienie pozadania seksualnego z miloScig jest
mozliwe jedynie poprzez rewaloryzacj¢ pozadania. Jesli stanie
si¢ na gruncie psychologii humanistycznej, tym samym ujrzy
si¢ cztowieka w calym dynamizmie jego stawania sie¢.
Dynamizm ten nazywa Fijalkowski dynamizmem pozadania.
Ono wlasnie, bedac niezaspokojeniem i niedosytem, odgrywa
pierwszorzedna role w zyciu czlowieka”. Lezy bowiem u
postaw humanizacji, czyli tego procesu, ktéry przymusza
niejako czlowieka do przeksztalcenia siebie 1 $wiata.
Dynamiczny uktad przemian, obejmujacy pozadanie — nie
osiagganie — tesknote, zawiera szanse tworzenia si¢
prawidtowego stosunku do wartosci.

Zamiast gorszy¢ si¢ utartym, zakrawajacym pozornie na

26 Tamze.
" W. Fijatkowski, W szkole rodzenia, dz. cyt., s. 23.

170



profanacj¢ utozsamieniem przejawdw seksualizmu z miloscia,
nalezy skierowa¢ aktywnos$¢ na poglebienie tej symbiozy pojec,
ukazujac realne perspektywy integracji’®. Jest tu miejsce dla
filozofii wartos$ci, ktéra jego zdaniem przypomina, ze warto$¢
nizszego rzedu, wzigta jako cel, doprowadza do takiego stanu,
w ktérym ona sama staje sie antywartoscig. To sformutowanie
wynika z prostego doswiadczenia ludzkiego. Dajac wyraz
gleboko egzystencjalnej potrzebie odnajdywania sensu zycia,
cztowiek powinien dazy¢ do prawidlowej oceny calej
rzeczywistosci i nie dopusci¢ do redukowania siebie jako
osoby. Jest to nieodzowny warunek formowania §wiadomosci
moralnej, stanowiacej istotny element ludzkiej natury.

By uswiadomi¢ sobie powigzanie odniesien seksualnych z
mitoscig, trzeba zrozumie¢ fakt, ze akt seksualny ma sens tylko
jako $rodek wyrazu i ten jego sens wynika wylacznie z
mitosnego odniesienia. Totez wymagania etyki seksualnej sg ze
swej istoty wymaganiami samej mitosci®.

W spontanicznych poruszeniach warstwy zmystowej od
poczatku odczuwa si¢ co$ szczegdlnego, co zaskakuje, niepokoi
1 zdaje si¢ porusza¢ najglebsze warstwy osobowosci. Dlatego
wlasnie na terenie seksualizmu dochodzi tak wyraznie do gltosu
owa postawa gleboko ludzka, ziaczona z trwoga i drzeniem.
Jest to wyraz poczucia dysproporcji migdzy srodkami wyrazu a
perspektywa  zaangazowania. Zdaniem  Fijatkowskiego
prawidlowa postawe w tym przypadku cechuje jasnosé
spojrzenia i zdolno$¢ dokonania szybkiej transmisji
poruszen popedu na tory refleksji i pelnego odniesienia do
drugiego czlowieka jako do osoby”. Chodzi tu o
odpowiedzialne wyrazenie owego stosunku do warto$ci w
szczeg6lnej atmosferze naciskow, pochodzacych z prymitywne]
warstwy naszej struktury osobowej. Owa jasno$¢ spojrzenia i
prawidtowos$¢ odniesienia si¢ do drugiego czlowieka wigze si¢
sciSle z pojeciem wewnetrznej dyscypliny, usprawniajacej do

2 W. Fijatkowski, Zanim sie narodzi, dz. cyt., s. 283.

» W. Fijatkowski, Rodzicielstwo w zgodzie z naturg — ekologiczne
spojrzenie na ptciowosé, Fundacja ,,Glos dla Zycia”, Poznaf 1999, s. 33.

0w, Fijatkowski, Zanim sie¢ narodzi, dz. cyt., s. 283.
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odpowiedzialnego i dojrzatego zachowania sig.

Przeciwstawienie =~ sobie =~ dwo6ch ~ wyodrebnionych
przejawow seksualizmu, a mianowicie mi¢dzyosobowych
odniesien pary ludzkiej z jednej strony i naturalnej funkcji
prokreacyjnej z drugiej, stanowi gtéwna przyczyne nasilajacego
si¢ zjawiska obsesji seksualnych®. Jego zdaniem ustawienie w
opozycji obu tych elementéw popedu, tworzacych w przyrodzie
integralng calo$¢, staje sie¢ punktem wyjscia réznych postaci
wypaczen seksualnych. Miejsce pewnego typu ,,umoralnienia
zwerbalizowanego” powinny zaja¢ konkretne dzialania,
zapobiegajace nieprawidlowosciom, a zarazem zawierajace
rzetelng propozycje integralnego przezywania seksualizmu, w
ktérym odpowiedzialne potraktowanie odniesien
seksualnych nie przekresla funkcji prokreacyjnej,
sterowanej czynnikami biologicznymi i refleksja o0sdb
zaangazowanych™.

W opinii Fijatkowskiego konkretnym wyrazem tego
postulatu jest odpowiedzialne potraktowanie roli i znaczenia
naturalnej  regulacji  poczgé. Wbrew do$¢  szeroko
rozpowszechnionym  wyobrazeniom, metody naturalnej
regulacji poczgé nie stuza — jego zdaniem — tylko planowaniu
rodziny. Bardziej podstawowa rola tych metod polega na tym,
1z umozliwiajg przywrdcenie harmonii przezyciom seksualnym.
Wyodrebnienie i akceptacja istnienia dwoch réznych rytméw:
spontanicznego rytmu odniesien na ptaszczyznie kontaktowej i
niezaleznego, endogenicznego rytmu plodnosci pary ludzkiej
warunkuje  trafne uchwycenie napigcia, stanowigcego
nieodzowny czynnik pogiebienia i zhumanizowania relacji
seksualnych cztowieka. Wyraziste ukazanie obiektywnych
przyczyn tego napigcia daje szans¢ prawidtowego przezywania
seksualizmu™.

*! Tamze, s. 284.

72 W. Fijatkowski, Rodzicielstwo w zgodzie z natura — ekologiczne
spojrzenie na ptciowos¢, dz. cyt., s. 33-34.

33 W. Fijatkowski, Dar rodzenia, dz. cyt., s. 29-30.
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2. Ochrona i akceptacja plodu w okresie prenatalnym

Bezpos$rednim realnym wyrazem uwzglednienia i
respektowania biologicznego rytmu ptodnosci w odniesieniach
seksualnych  jest  uksztaltowanie @ dobrych  postaw
rodzicielskich, gotowych do przyjecia nowego zycia od
poczatku jego istnienia, czyli od momentu zaplodnienia®™.

Bowiem w chwili potaczenia si¢ ojcowskiego plemnika z
matczynym jajem powstaje catkowicie nowy organizm
wyposazony we wlasng dynamike rozwojowa”. Biolog moze
méwi¢ o nowym, wyodrgbnionym terenie metabolizmu, fizyk o
nowym ukladzie termodynamicznym®. Istota ta od chwili
swego powstania potrzebuje ,,jedynie” tlenu i pozywienia, by
mogta zy¢ i rozwija¢ si¢ na Sciezce swej ludzkiej egzystencji.
Takie same potrzeby ma cztowiek do konca swych dni. Stowo
»jedynie” obejmuje jednak tylko potrzeby biologiczne
organizmu. Ale cztowiek jest osobg i jako osoba — juz od chwili
poczecia potrzebuje mitosci i akceptacji. Objecie go milo$cia
ma za§ szczegolne znaczenie wewnatrzmacicznej fazie
zycia®'.

Dlatego tak istotna jest akceptacja poczetego dziecka dla
jego poOzniejszego, prawidtowego funkcjonowania, zaréwno
pod wzgledem biologicznym, jak 1 psychologicznym.
“Wychowanie czlowieka jako istoty plciowej bowiem
dokonuje si¢ podczas kolejnych etapéw rozwojowych, a
rozpoczyna si¢ od pierwszej — wewnatrzmacicznej — fazy
jego zycia™®. Potrzeby uczuciowe, choé¢ nie uswiadomione,
wystepuja od chwili poczgcia i niezaspokojenie ich staje sig¢
przyczyng skrzywien osobowosci, dajacych si¢ zaobserwowad
niejednokrotnie w znacznie pézniejszym okresie. Stad tak
ogromne znaczenie ma zaspokojenie potrzeb uczuciowych

Hw. Fijatkowski, Zanim sie narodzi, dz. cyt., s. 284.

> 'W. Fijatkowski, Ku afirmacji zycia, dz. cyt., s. 68.

%% D. Kornas-Biela, Rozwdj dziecka nie narodzonego, dz. cyt., s. 18-19.

3" W. Fijatkowski, Ekologia pierwszej fazy zycia ludzkiego. ,JEthos”
(1994) nr 1-2 (25-26), s. 220.

B w. Fijatkowski, Ku afirmacji zycia, dz. cyt., s. 27.

173



dziecka juz w najwcze$niejszym stadium rozwoju. Potrzeba
wiezi w pierwszej fazie zycia jest w takim samym stopniu
potrzeba biologiczng, jak i psychologiczng — jest po prostu
potrzebg zycia™.

Jak podkresla Fijatkowski ciato i psychika dziecka
ksztattuja si¢ od chwili jego powstania. Zdumiewajace jego
zdaniem jest to, jak dalece zyciowy start cztowieka gubi si¢ w
mrokach mistyfikacji. Ani wiedza naukowa, ani oczywistos¢
faktéow — jak wskazuje — nie torujg drogi prostemu widzeniu
rzeczy. Przyj$cie myli si¢ z przejsciem, czyli z opuszczeniem
fona matki i wejSciem w nowe S$rodowisko, w krag
oddzialywania nowych rytméw biologicznych. Czlowiek
przychodzi na ten $wiat zaproszony aktem zblizenia rodzicow.
Jego przyjscie nastepuje w czasie dajacym si¢ oznaczy¢ na
podstawie obserwacji cyklu®. Nie wchodzi tu w gre zaden
przypadek; co najwyzej brak $wiadomos$ci tych, ktérzy
zaproszenie wystali.

Akt zblizenia malzenskiego warunkuje narodziny
komérkowe nowej istoty ludzkiej. Akceptacja poczetego
dziecka i wczesne rozpoczecie z nim ,,dialogu” stymuluje
narodziny psychiczne. Do§wiadczenie komunikacji fizycznej i
psychicznej matki z dzieckiem w okresie prenatalnym i za jej
posrednictwem z osobami z najblizszego otoczenia odgrywa
istotng role w procesie rozwoju cztowieka''. Gromadzenie i
utrwalanie si¢ wrazen 1 przezy¢é w jego pierwszej -
wewnatrzmacicznej fazie zycia ksztattuje odniesienia do siebie,
do rodzicéw, do catego §wiata. Dlatego psychiczne odrzucenie
lub ambiwalencja u matki moga spowodowaé u niego stan
emocjonalnej deprywacji, ujawniajacy si¢ w pdzniejszym
okresie®.

Pw. Fijatkowski, Prawa cztowieka w okresie przedurodzeniowym.,, W
Drodze” 9, (1981), s. 77.

0w, Fijatkowski, W szkole rodzenia, dz. cyt., s. 45-46.

“I' W. Fijatkowski, Ekologia pierwszej fazy zycia ludzkiego, dz. cyt., s.
221.

“2 W. Fijatkowski, Ekologia pierwszej fazy zycia ludzkiego, dz. cyt., s.
221.
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W stadium zarodkowym i wczesnoptodowym mediatorem
przezy¢ psychicznych sg gléwnie oddzialywania biochemiczne i
immunologiczne. Niemniej jest to wilasnie ,je¢zyk stuzacy
porozumieniu si¢ dziecka z matka®™. Zarodek w pierwszych
tygodniach zycia ma na tyle rozwinieta ,,samo§wiadomo$¢”, ze
wyczuwa odrzucenie i na nie reaguje. Tu — zdaniem
Fijatkowskiego — zdaje si¢ znajdowac przyczyna wielu ,,nie
wyjasnionych” poronien samoistnych*.

W ostatnich trzech miesigcach zycia wewnatrzmacicznego
dziecko ma coraz wszechstronniejszy kontakt z otaczajacym je
srodowiskiem. Woéwczas bowiem wyksztalca si¢ poczucie
wlasnego, odrgbnego istnienia, wystgpuja zréznicowane stany
emocjonalne™®. Dwudziestoczterotygodniowe dziecko
wewnatrzmaciczne sltyszy echa rozméw toczacych sie w
poblizu. Po to, by uczestniczy¢ w tych rozmowach nie musi
uzywaé stéw ani tez rozumie¢ ich literalnego znaczenia.
Gniewne i podniesione glosy rodzicow budza jego niepokdj,
natomiast mile odbiera dzwigki spokojne i kojace, cieszy je
fagodny dotyk rak przez powtoki brzuszne matki.

Juz dawno zauwazono'®, Zze matki pragnace dziecka,
zaréwno $wiadomie, jak i nieSwiadomie (co potwierdzily testy
psychologiczne), mialy mniej probleméw podczas cigzy i
porodéw, a dzieci ich rodzily si¢ fizycznie i psychicznie
zdrowsze. Natomiast matki deklarujace swe pragnienie
poczecia 1 urodzenia dziecka, u ktérych testy wskazywaty
jednak na postawe przeciwng, rodzily dzieci ze sktonnos$cia do
zaburzen zdrowia 1 nieprawidlowych zachowan. Wsréd
badanych kobiet znajdowaty si¢ i takie, u ktérych wykryto
zderzenie si¢ dwdch sprzecznych nastawien — negatywnego w
swiadomoSci 1 zarazem = pozytywnego W  warstwie

“Th. Verny, J. Kelly, The Secret Life of the Unborn Child, New York
1981, s. 58.

“ W. Fijatkowski, Ekologia pierwszej fazy zycia ludzkiego, dz. cyt., s.
221.

> D. Kornas-Biela, Rozwdj dziecka nie narodzonego, dz. cyt., s. 25-26.

46 G. Rottmann, Die vorgeburtliche Mutter - Kind - Beziehung, Salzburg
1974, s. 112.
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nieSwiadomej. Dzieci tych ostatnich byly zdezorientowane
wskutek niezbornych sygnatéw, jakie do nich docieraty, co
zaznaczyto si¢  zakléceniami  psychosomatycznymi  po
urodzeniu.

Zatem — co szczegllnie zaznacza Wtodzimierz
Fijatkowski — akceptacja dziecka przez oboje rodzicow jest
sprawa podstawowa dla jego normalnego rozwoju’’. Jesli
zostalo przyjete bez zastrzezen, woOwczas okazjonalne
nieporozumienia pomiedzy rodzicami nie majg wiekszego
znaczenia. Je$li natomiast matka pozostaje w atmosferze
ciaglego niepokoju i poczucia zagrozenia, Srodowisko dziecka
zostaje skazone ,,biochemig” leku, wrogosci, zalu i gniewu4g.

Totez podjecie wspolnej decyzji co do planowania
poczecia nalezy do istotnych elementéw porozumienia si¢
rodzicéw z sobg. Stanowi to — zdaniem Fijatkowskiego — wstep
do pozniejszego dialogu z dzieckiem, a w tym do
prawidlowego psychoseksualnego wychowania dziecka®.

3. Drogi realizacji ekologicznych wymagan w sferze ludzkiej
plciowosci i prokreacji

Podejmujac problem ekologizacji sfery plciowosci i
prokreacji, trzeba na samym poczatku postawi¢ zasadnicze
pytanie: jaki jest stosunek plciowo$ci do zycia poczetego w
wyniku zblizenia seksualnego? Nieroztagczne z tym byloby
nastgpne pytanie: jaka jest relacja pomiedzy mitoScia a
podjeciem roli ojca albo matki, czyli rodzicielstwem?

Zdawaloby si¢ ze pora na mySlenie o rodzicielstwie
przychodzi wraz z urodzeniem si¢ dziecka. Trudno — jego
zdaniem — o bardziej bledne mniemanie. Gdyby tak bylo, zycie
cztowieka w ciggu pierwszych dziewieciu miesigcy jego

“T'W. Fijatkowski, Ekologia pierwszej fazy zycia ludzkiego, dz. cyt., s.
223.

“8 D. Kornas-Biela, Rozwdj dziecka nie narodzonego, dz. cyt., s. 36.

9 W. Fijatkowski, Ekologia pierwszej fazy zycia ludzkiego, dz. cyt., s.
223.
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istnienia nie mialoby bowiem ochrony rodzicielskiej,
pozostawatoby wigc poza mitoscig™.

Postawa rodzicielska zaczyna si¢ przejawia¢ u cztowieka
bardzo wczesnie. Nie jest ona uwarunkowana fizycznym faktem
wzbudzenia nowego zycia. Jej pelne uksztattowanie znamionuje
prawidlowy rozwdj milosci miedzy kobieta 1 mezczyzna,
mitosci, ktérej owocem i wypelnieniem w malzefistwie s3
dzieci. Natomiast odpowiedzialno$¢ za ochrone poczetego
zycia staje si¢ udzialem kazdej osoby, ktéra Swiadomie
przezywa swoje czlowieczenstwo’ .

Stosunek do zycia — zdaniem Fijatkowskiego — wyraza w
sposéb zasadniczy godno$¢ odniesienia si¢ pary ludzkiej i
stanowi plaszczyzng budowania jednosci. Ojcostwo i
macierzynstwo s zatem odmiennymi okresleniami tego samego
rodzicielstwa. Chcac do§wiadczy¢, czym naprawde jest mitosc,
nalezy uwzgledni¢ w swych odniesieniach do ukochanej osoby
prawo natury, zapewniajace ochrong nowego zycia™. Poped
piciowy funkcjonuje jako harmonijna catos¢, w ktérej daja sig
wyodrebni¢ dwa elementy. Jednym z nich jest wzajemny pociag
ku sobie, ktory dziata w plaszczyznie przezywania bliskosci
pomigdzy dwiema osobami, ztagczonymi wspdlng wiezia. Drugi
element wyraza si¢ funkcja przekazywania zycia. Nalezy przy
tym zauwazy¢, ze w calej przyrodzie odniesienia te sa ze soba
najscislej potaczone. S3a to elementy nierozdzielne z samej
natury rzeczy i rozbicie tej spojni prowadzi do rozbicia jednosci
dwojga oséb, ktérych ma taczyé mitosé™.

Czy mozna zatem realizowa¢ wychowanie w dziedzinie
seksualnej z pominigciem podstawowej sprawy, jaka jest
funkcja przekazywania zycia? Najwyzszy czas, aby zahamowa¢
postepujace rozrywanie wewnetrznej spdjni ptciowosci. To, co
jest jego rdzeniem, nie moze by¢ traktowane jako dodatek, i to

'W. Fijatkowski, Mitos¢ w spotkaniu pici, Instytut Wydawniczy PAX,
Warszawa 1984, s. 38.

> Tamze.

>2'W. Fijatkowski, U progu rodzicielstwa, Wydawnictwo Wroctawskiej
Ksiggarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 1992, s. 43.

3w, Fijatkowski, U progu rodzicielstwa, dz. cyt., s. 44-45.
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najczesciej niepozadany™.

Jak podkresla autor Mitosci w spotkaniu pici, problemu nie
rozwiaza defensywne dzialania w rodzaju poszukiwah coraz
mniej szkodliwej tabletki antykoncepcyjnej czy tez
organizowanie coraz lepszych warunkéw przerywania cigzy.
Podjecie skutecznych dziatan ofensywnych musi si¢ jego
zdaniem opiera¢ na realistycznym potraktowaniu miejsca
seksualizmu w zyciu czlowieka 2z uwzglednieniem
ekologicznych wymogéw zachowania prawidlowosci
biologicznych™. Wkroczenie na droge $wiadomego i
odpowiedzialnego rodzicielstwa daje wedlug Fijatkowskiego
realng szans¢ humanizacji tej tak waznej dziedziny zycia.

3.1. Przeciwstawno$¢ programéw: Kontroli Urodzen i
Naturalnego Planowania Rodziny

Problem prokreacji jest waznym zagadnieniem zaréwno w
odniesieniu do poszczegdlnych par matzenskich, jak i w skali
og6lnospotecznej. Do tej kwestii ustosunkowaly si¢ dwa
przeciwstawne sobie programy. Jednym z nich jest Kontrola
Urodzen, drugim - Naturalne, Ekologiczne Planowanie
Rodziny®,

Reprezentacja Programu Kontroli Urodzen w skali
miedzynarodowej jest [International Planned Parentood
Federation, czyli Migdzynarodowa Federacja na rzecz
Planowania Rodzicielstwa. Ostatnio propagatorzy wizji
rozwigzania problemu prokreacji nie uzywaja nazwy ,,Kontrola
Urodzen” — wyraznie odrdzniajacej ten nurt od Naturalnego
Planowania Rodziny, natomiast chetnie postuguja si¢
okre$leniem ,Planowanie Rodzicielstwa™’ ,Program ten

M w. Fijatkowski, Rodzicielstwo w zgodzie z naturq — ekologiczne
spojrzenie na ptciowos¢, dz. cyt., s. 42-43.

> W. Fijatkowski, Mitos¢ w spotkaniu plci, dz. cyt., s. 43.

% W. Fijatkowski, Rodzicielstwo w zgodzie z naturg — ekologiczne
spojrzenie na ptciowosé, dz. cyt., s. 113-114.

Tw. Fijatkowski, Rodzicielstwo w zgodzie z naturq — ekologiczne
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lansuje wychowanie seksualne zmierzajace do instrumentalnej
eksploatacji seksualno$ci w warstwie doznaniowej. Oferta jest
najwyrazniej podporzadkowana  ,wyzszej” = racji -
maksymalnemu rozszerzeniu rynkéw zbytu dla $rodkéw
ubezptadniajacych,  ktérych  masowe  stosowanie  w
konsumpcyjnym stylu Zycia jest nieodzowne. Oferta programu
Kontroli  Urodzen nie ogranicza si¢ do  Srodkéw
antykoncepcyjnych. Obejmuje bowiem rdéwniez aborcje i
sterylizacje, propagujac jednocze$nie ,sSrodki dopingujace”,
czyli pornografie, rozmaite materiaty audiowizualne itd.””

Program Kontroli Urodzen wprowadza w ten sposob
instrumentalne traktowanie plci, eliminuje wiasciwe rozumienie
sensu 1 znaczenia  plciowosci. Ponadto  propaguje
ubezplodnianie si¢, dezawuuje wstydliwo$¢ — naturalng ostong
sfery intymnej, stymuluje dorazne kontakty seksualne i na
dalsza ~ mete¢  uzaleznia od  stosowania  $rodkéw
ubezpladniajacych. ,,Aborcje pojmuje si¢ tu jako jeden z tego
typu $rodkéw ubezptadniajacych, a sterylizacj¢ jako mozliwosé
catkowitego oderwania seksualnosci od prokreaciji™’.

Jak najbardziej Sciste zintegrowanie tych dwodch sfer —
ptodnosci i seksualnosci jest za§ gtéwnym postulatem programu
Naturalnego Planowania Rodziny, ktérego Fijatkowski jest
zwolennikiem.

Reprezentacja tego ekologicznego stanowiska do
niedawna byla International Federation for Family Life
Promotion, czyli Miedzynarodowa Federacja na rzecz Promocji
Zycia w Rodzinie. Ostatnio jednak nastgpito rozcztonkowanie
tej struktury na poszczegdlne strefy. Druga organizacja o
zasiegu ogélnoswiatowym jest Swiatowa Organizacja Metody
Owulacyjnej Billingsa), czyli WOOMB — World Organization
of the Ovulation Method (Billings)”. Naturalne Planowanie
Rodziny to droga zycia wybrana w wolno$ci przez

spojrzenie na ptciowosé, dz. cyt., s. 113-114.

8 W. Fijatkowski, Rodzicielstwo w zgodzie z naturg — ekologiczne
spojrzenie na ptciowosé, dz. cyt., s. 113.

* Tamze, s. 114.

5 Tamze.
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wspotmatzonkéw, decydujacych sie na wyrazenie zamiaru
poczecia dziecka przez akt zblizenia, uwzgledniajacy cykliczna
faze ptodnoéci lub nieptodnosci®. ,Nie stosuje si¢ nic, co
pozbawialoby ten akt naturalnej ptodnosci lub uniemozliwiato
zagniezdzenie si¢ zarodka. Matzonkowie sami okre$laja czas
ptodnosci na podstawie obserwacji objawéw w postaci
wydzielania $luzu oraz zmian w przebiegu podstawowej
temperatury ciata. Nienaruszona ptodno$¢ pozwala im w ten
sposéb zachowaé¢ rado$¢ ze zblizen réwniez w okresie
naturalnej nieptodnosci. Cykliczny okres nieptodnosci dotyczy
jedynie niemoznosci poczecia dziecka w tym czasie, natomiast
nie czyni ich nieptodnymi we wzajemnych odniesieniach”®.
Program Naturalnego Planowania Rodziny ukazuje plodnosé
jako dar, toruje drogg¢ poznaniu i afirmacji pici, uczy zy¢ z
zachowang  ptodnoscia.  Zdolnos¢ ,,zagospodarowania”
ptodnosci uzdalnia do bycia darem i przyjecia daru drugiej
osoby. Realizacja tego programu idzie w parze z gotowoscia
podjecia nauki skutecznego postugiwania si¢ wybrana metoda
naturalnej regulacji poczeé™. Nauka ta nie jest trudna ani
ucigzliwa, jesli ma miejsce podstawowa akceptacja ptodnosci.
Metoda stawia jeden jedyny wymdg — zachowanie prawa
naturalnego regulujacego ludzka plodnos$¢. Spelnianie tego
wymogu decyduje o tym, ze zostaje zachowane otwarcie si¢ na
zycie. Czas plodnosci w cyklu jest ,,brama zycia”. Brama stale
otwarta oznacza ekologicznie nienaruszona plodnos¢.
Antykoncepcja we wszelkich swych znamionach zamyka
brame, a tym samym anuluje stan otwarcia si¢ na zycie™.
Dzieje sie to wbrew powolaniu cztowieka do odpowiedzialnego
realizowania swych zamiaréw prokreacyjnych®.

o g, Billings, A. Westmore, The Billings Method, Wyd. A. Donovan,
Melbourne 1980.

2 v, Fijatkowski, Naturalny rytm ptodnosci, PZWL, Warszawa 1985,
s. 57.

% W. Fijatkowski, Rodzicielstwo w zgodzie z naturg — ekologiczne
spojrzenie na ptciowosé, dz. cyt., s. 97.

8 W. Fijatkowski, Naturalny rytm ptodnosci, dz. cyt., s. 57.

5 W. Fijatkowski, Rodzicielstwo w zgodzie z naturg - ekologiczne
spojrzenie na ptciowosé, dz. cyt., s. 115.
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Naturalne Planowanie Rodziny sprzyja za$ przyjeciu
kazdego poczetego dziecka®, nawet woéwczas, gdy jego
poczecie nie bylo zamierzone. Takie stanowisko® wigze si¢ z
postawa pozytywnego odniesienia do istoty ludzkiej bedacej
osobg od chwili zaistnienia®. Tu mito$¢ zawsze jest ,,ptodna”,
czyli tworcza. Zdaniem Fijatkowskiego dopiero na tej Sciezce
mozna odkry¢ szczegblng role dynamiki seksualnej w
budowaniu glebokiego porozumienia — istotnego elementu
autentycznej mito§¢®.

3.2. Planowanie rodziny zgodnie z wymogami ekologii

W Swietle zatozen ekologii prenatalnej, Swiadom swych
mozliwosci 1 zadan zyciowych cztowiek ksztaltuje postawe
akceptujaca siebie i drugg osobe w ich piciowosci. W postawie
tej miesci si¢ akceptacja samej ptodnosci. Owo ,,otwarcie si¢”
na ptodno$¢ oznacza tu gotowos¢ respektowania prawidtowosci
naturalnych, jakie odnosza si¢ do funkcjonowania ptciowosci.
Jest to réwnoczes$nie wybor takiej drogi zycia, ktéra idzie w
parze z harmonijnym powigzaniem odniesieh w sferze
wzajemnej  komunikacji i  zdolnosci  prokreacyjnej’.
Opowiedzenie si¢ za naturalng regulacja pocz¢¢ oznacza zatem
decyzje respektowania we wzajemnych odniesieniach
naturalnie wystepujacych okreséw ptodnosci i nieptodnosci w
kolejnych cyklach. Mie$ci si¢ w tym zar6wno wybor
odpowiedniego terminu zainicjowania zycia dziecka, jak i
umotywowane odlozenie zamiaru prokreacyjnego. ,,Metody”
nie oznaczaja tu nic innego, jak tylko ustalone kryteria
pozwalajace okresli¢ poczatek i koniec okresu plodnosci
przypadajacej na czas pomiedzy dwoma okresami nieptodnosci:

5 W. Fijatkowski, Rodzi sie czlowiek, dz. cyt., s. 17-18.

87 Katolik a planowanie rodziny, Klub Inteligencji Katolickiej, Wroctaw
1974, s. 21.

%8 W. Fijatkowski, Mitos¢ w spotkaniu plci, dz. cyt., s. 180.

% W. Fijatkowski, Naturalny rytm ptodnosci, dz. cyt., s. 73.

"W. Fijatkowski, U progu rodzicielstwa, dz. cyt., s. 44-45.
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przed- i poowulacyijnej”'. Propozycja wyboru tej drogi zycia w
swietle ekologii wyraza réwnocze$nie opowiedzenie si¢ za
integralnym przezywaniem plci harmonijnie wkomponowane;j
w strukturg osobowosci cztowieka. Wybor tej drogi pociaga za
soba konieczno$¢ jak najwcze$niejszego wdrozenia obserwacji
cyklicznych zmian w organizmie kobiety.

Nabywanie umiej¢tnosci praktycznych przyczynia si¢ do
ksztattowania zachowan i odniesien seksualnych, sprzyjajacych
powsciagliwoéci’”. Nabyta sprawno$é pozwala za§ przezywaé
odniesienia seksualne jako warto$¢ i umozliwia realizowanie
zamierzen prokreacyjnych w duchu wolnosci, mitosci i
odpowiedzialno$ci. ~Takie odpowiedzialne rodzicielstwo
ksztattuje wlasnie postawe akceptujaca plciowos¢, co przejawia
si¢ w integralnym powigzaniu elementu komunikacji
miedzyludzkiej 1 elementu  prokreacyjnego. Dlatego
odpowiedzialne  rodzicielstwo oznacza  najbardziej
elementarng afirmacje zycia, praktycznie przejawiajaca sie
w stosowaniu metod naturalnego planowania rodziny .

W praktyce sam program naturalnego planowania rodziny
polega natomiast na ,wychowaniu czlowieka jako istoty
piciowej i ukazania perspektyw rozwoju matzonkéw droga
praktycznej realizacji zasady odpowiedzialnego
rodzicielstwa™. Nie mozna tego zatem utozsami¢ z
naturalnymi metodami ,,zapobiegania niepozadanej cigzy” czy
metodami ,,naturalnej antykoncepcji”’. Antykoncepcja jako taka
wystepuje bowiem przeciwko prawidtowosciom naturalnym.
Naturalne planowanie rodziny nie sprowadza si¢ do
zastosowania jakiej$ nieszkodliwej metody antykoncepcyjnej,
ktéra by uwolnita sfere kontaktowa od ,,obcigzen” zwigzanych z
ptodnoscia, ciagle zagrazajaca i uniemozliwiajaca osiagnigcie
wymarzonego szczescia. To idylliczne wyobrazenie nie miesci
sie¢ w kategoriach mys$lenia rozwijajacego si¢ na podiozu

' Tamze, s. 46.

7> Tamze, s. 14-15.

3 Wychowanie w rodzinie, dz. cyt., s. 259.

™ W. Fijatkowski, Rodzicielstwo w zgodzie z naturg — ekologiczne
spojrzenie na ptciowosé, dz. cyt., s. 64.
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stosowania zasad naturalnego planowania rodziny””.

Metody naturalnej regulacji pocze¢ nazywa si¢ za$ jego
zdaniem niezbyt fortunnie metodami ,okresowej
wstrzemiezliwosci”. Jak mowi okreslenie to nie jest wlasciwe z
dwéch powoddw: po pierwsze wstrzemiezliwo$¢ wystepuje tu
paralelnie do antykoncepcji, poniewaz nie prowadzi do
poczecia dziecka; po drugie wstrzemigzliwo$e, czyli
abstynencja, nie  jest okresleniem pobudzajacym
zainteresowanie naturalnym planowaniem rodziny, poniewaz
zawsze si¢ kojarzy z ,pozbawieniem si¢ czegos®, z
koniecznoscig ,,obejscia si¢ bez czegoé”76.

Nasuwa si¢ jednak pytanie: czy rzeczywiscie naturalne
planowanie rodziny stanowi jaki§ wymySlny system
narzucajacy asceze, przed ktérg wielu ludzi si¢ broni, nie znajac
istoty rzeczy? Odpowiedz jest prosta: jedynym celem
stosowania metod naturalnej regulacji poczeé jest
umozliwienie realizowania nieprzypadkowego planu
rozwoju rodziny, lecz zamierzonego i odpowiedzialnego’’.
Jest to system dajacy szans¢ pozytywnego budowania
obopdlnej wigzi w malzenstwie i chronigcy kazde poczete
dziecko przed zagrozeniem, u ktérego podtoza znajduje si¢
najczesciej zaskoczenie ciaza. Akceptacja poczetego dziecka
daje mu bowiem niejako gwarancj¢, ze matka i ojciec begda
dbali o $rodowisko jego wewngtrzmacicznego rozwoju’".

W takim rozumieniu rzeczy spotkanie pici ma by¢
odpowiedzialnym zachowaniem si¢ me¢zczyzny i kobiety od
czasu poznania si¢. Odpowiedzialno$¢ - zaznacza Fijatkowski -
nalezy tu rozumie¢ jako praktyczne uwzglednienie w swych
odniesieniach ptciowych biologicznego prawa, ktérego istnienie
wigze si¢ najéciSlej z mozliwoécia zapoczatkowania Zycia’.
Dlatego naturalny rytm ptodnos$ci ogranicza kontakty plciowe
malzonkéw o tyle, ze kontakty te w fazie ptodnosci wigza si¢

" W. Fijatkowski, Mitos¢ w spotkaniu plci, dz. cyt., s. 180.
" W. Fijatkowski, Ku afirmacji zycia, dz. cyt., s. 92.

""'W. Fijatkowski, Ku afirmacji zycia, dz. cyt., s. 93.

8 Tamze.

™ Tamze.

183



$ciSle z ewentualno$cia powstania nowego zycia. Z ta
ewentualno$cia matzonkowie musza si¢ liczy¢, jesli zwiazek ich
ma by¢ zwigzkiem odpowiedzialnym, w ktérym szanuje si¢
prawa regulujace ptodnos¢. Zdaniem Fijatkowskiego jest rzecza
wazng, aby stowo ,musza” nie bylo przezywane jako z
zewnatrz narzucony przymus, lecz jako wynik osobistej decyzji
matzonkéw podjetej w atmosferze wolnosci. Mezczyzna i
kobieta powinni zatem wypracowa¢ sobie motywacje, ktéra
uwzglednia prawo dziecka do zycia juz wéwczas, gdy decyduja
sic by¢ mezem i zong®™. Od pierwszego kontaktu w
ptaszczyznie plciowej staja si¢ przysztymi rodzicami, chocby
dziecko miato by¢ poczete dopiero po miesigcach, a nawet
latach®'.

Ciagla obserwacja naprzemiennego rytmu ptodnoSci i
nieptodno$ci uzmystawia zatem matzonkom, ze od pierwszego
zblizenia stajg si¢ potencjalnymi rodzicami. Dlatego znajomo$¢é
cyklu jest podstawa odpowiedzialnego angazowania
zdolno$ci prokreacyjnej i akceptuje kazde ewentualnie
poczete zycie®’. Zrozumienie roli, jaka peti biologiczny rytm
ptodnosci 1 wartos¢ wychowawcza okresowego wylaczania
wspolzycia ze wzgledu na odpowiedzialne potraktowanie
funkcji prokreacyjnej, odstania cala humanistyczng tresé
stosowania zasad naturalnego planowania rodziny. Wedlug
Fijatkowskiego nie chodzi tu bowiem juz tylko o zwyczajng
regulacje, lecz o drogg zycia istotng dla ksztalttowania
pozytywnych postaw rodzicielskich®. Seksualizm, w ktérym
kontakty dwuosobowe uwzgledniaja naturalny rytm plodnosci
sprzyja ciagtej odnowie pozycia matzenskiego oraz rozbudowie
wieloptaszczyznowych odniesien. W ten spos6b poglebia sig
wi¢z malzonkéw 1 umacnia ich dwuosobowa jednosc,
otwierajac wrota dla ewentualnie poczetego dziecka™.

80y, Fijatkowski, Mitos¢ w spotkaniu pici, dz.cyt.,s. 87.

81 W. Fijatkowski, U progu rodzicielstwa, dz. cyt., s. 37.

82 W. Fijatkowski, Mitos¢ w spotkaniu plci, dz. cyt., s. 87.

83 Tamze, s. 88.

8 W. Fijatkowski, Rodzicielstwo w zgodzie z naturg — ekologiczne
spojrzenie na ptciowosé, dz. cyt., s. 42-43.
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Odpowiedzialne realizowanie zamierzen prokreacyjnych
zapewnia dziecku prawidlowy poczatek zycia. Jest to istotny
punkt wyjscia dla dalszych etapéw przysposobienia rodzicéw
do ich zadan i rdl. ,,Dialog” z dzieckiem rozpoczyna si¢ — jak
juz byta mowa — wéwczas, gdy para malzonkéw realizuje swéj
zamiar zainicjowania nowego zycia. Znajac i1 obserwujac
naturalny rytm ptodnosci i nieptodnosci, matzonkowie decyduja
sic na poczecie w wybranym przez siebie czasie®. Akt
malzenski, odbyty w okresie cyklicznej ptodnosci, tworzy
warunki umozliwiajace poczecie dziecka. Nie przesadzajac o
jego zaistnieniu, jest zaproszeniem, wyrazeniem gotowosci jego
przyjecia. W ten sposéb na $§wiat moze zosta¢ powotana istota,
ktéra od momentu poczecia jest czlowiekiem, catkowicie
odrebnym i indywidualnym. Dla swego rozwoju potrzebuje
jedynie odpowiedniego Srodowiska, jakim jest fono matki,
bedace niejako nisza ekologiczna, majaca zapewni¢ mu
naturalne warunki wzrastania®.

8 W. Fijatkowski, U progu rodzicielstwa, dz. cyt., s. 37.

8 W. Fijatkowski, Prokreacja ekologiczna w $wietle encykliki
Evangelium Vitae, w: W strong Zycia — Sympozjum naukowe Encyklika
Evangelium Vitae Znakiem Sprzeciwu, Wydawnictwo JEDNOSC, Kielce
1996, s. 58.
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Tadeusz Biesaga SDB

ETYCZNE GRANICE TRANSPLANTACJI

1. Antropologiczno-etyczne zalozenia

Ogodlnie etyka chrzescijanska pozytywnie ustosunkowuje
si¢ do transplantacji jako metody ratowana zycia Niektérzy
bioetycy laiccy piszg nawet ze Jan Pawel II zbyt entuzjastycznie
wypowiada si¢ w sprawie dawstwa tkanek czy organdw.
Tymczasem etyka chrzescijanska uznajac transplantacje za cel
stuszny, poszukuje jednak norm, ktére uchronityby te metode
przed zarzutem, ze dobry cel us§wieca wszystkie srodki do niego
prowadzace.

Granice transplantacji bede prébowat naszkicowa¢ biorac
pod uwage:

a) koncepcje osoby i jej godnosci,

b) relacji do wlasnego ciata, oraz

¢) prymatu osoby wzgledem spotecznosci, panstwa i jego
instytucji.

W etyce personalistycznej zrédiem norm moralnych jest
godno$¢ 1 natura osoby ludzkiej. Wprawdzie cztowiek z natury
skierowany jest do zycia w rodzinie i w spoteczno$ci, to jednak
nie spotecznos¢, panstwo, jak chciat np. Thomas Hobbes, Georg
Hegel, Karol Marks jest Zrédlem norm moralnych
(heteteronomiczny deontologizm spoteczny), lecz odwrotnie
podstawa norm jest wsobna warto$¢, godno$¢ i natura osoby
ludzkiej (personalizm). W tej perspektywie wszelkie
uprzedmiotowienie osoby przez panstwo — Lewiatana czy tez
jego instytucje, jest pogwatceniem zasad moralnych. Osoba jest
celem, nie moze by¢ uzyta jako Srodek do realizacji innych
celow. ,Postepuj tak — formuluje to I. Kant - byS
cztowieczenstwa tak w twej osobie jako tez w osobie kazdego
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innego uzywat zarazem jako celu, nigdy tylko jako $rodka™".

Zauwaza on radykalna rdéznice miedzy osobg a rzecza.
Rzeczy maja swoja ceng, osoba jest poza wszelka ceng. ,,W
panstwie celéw — pisze Kant — wszystko ma albo jaka$ ceng
albo godno$¢. To, co ma ceng, mozna zastapic takze przez cos
innego, jako jego réwnowaznik, co za$§ wszelka ceng
przewyzsza, a wiec nie dopuszcza zadnego réwnowaznika,
posiada godno$é™”.

Osoba ludzka ma taka warto§¢ wewnetrzng, inaczej
godnos$¢, iz nie znajdujemy ekwiwalentu, za ktéry mogliby$Smy
ja wymieni¢. Rzeczy mozemy wymienia¢, gdyz wszystkie
posiadaja warto$¢ relatywng, uzyteczno$ciowa. Osoba posiada
warto$¢ bezwzgledna, istnieje jako cel sam w sobie.

Stanowisko to byto reakcja m.in. wobec filozofii T.
Hobbesa, w ktérej warto$¢ osoby zostata zréwnana z innymi
rzeczami i uzalezniona od jej uzytecznosci dla Panstwa’.
Urzeczowienie osoby propagowata filozofia G. Hegla, gloszaca
wyzszo$¢ spoteczenstwa nad jednostka, klasizm K. Marksa, w
ktérym  jednostka podporzadkowana  byla celowi
realizowanemu przez klasg, oraz wspétczesnie, liberalizm
ekonomiczny, prowadzacy do urzeczowienia osoby przez
zdeterminowany mechanizm rynkowy.

Obok wiasciwie ustawione] relacji osoba a spolecznose,
wazne jest rozstrzygniecie kwestii odnoszenia si¢ do wtasnego
ciala. Z pozycji personalizmu klasycznego, inspirowanym
filozofia Arystotelesa i Sw. Tomasza, propozycja Platona,
traktowania ciata jako ,,wigzienia duszy”, jest btedna. ,,Podobne
(do Platona T.B.) rozwigzanie implikuje — pisze o filozofii
nowozytnej Wiadystaw Strézewski — kartezjanska koncepcja
cztowieka, opierajaca si¢ na radykalnej rdznicy substancji
myslacej i substancji rozciaglej. Ta druga, a wigc i moje cialo,
jest (...) zawsze pewnego rodzaju mechanizmem, maszyng dos¢

"'1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, thum. R. Ingarden,
Warszawa 1984, s. 62.

2 Tamze s. 70.

? Cynthia Cohen, Selling Bits and Pieces of Humans to Make Babies,
,.Journal of Medicine and Philosophy”, 24(1999) nr 3, ss. 289-306, s. 293.
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sztucznie powigzang z dusza. Skoro mechanizm si¢
wrozreguluje” (...) mozna z nim zrobi¢ co si¢ chce: tak jak z
zepsutego zegarka mozna uzy¢ niezuzyte jeszcze czeSci do
innego mechanizmu’”,

Strézewski sadzi, ze ten kartezjansko-pozytywistyczny
model ciatla moze przyswieca¢ wielu lekarzom w dyskusjach
nad mozliwoscig pobierania organéw (zwyktych ,,czesci”) do
transplantacji’.

Nalezy przy tym dodaé, ze biotechnologiczny
technokratyzm, ktory praktycznie chce zawladna¢ -ciatem
ludzkim jako mechanizmem, jeszcze dalej degraduje cielesnos¢
jako  rzeczywisto§¢ osoby. Mamy do czynienia z
pragmatycznym urzeczowieniem cztowieka, z
neomanicheizmem wspétczesnej kultury.

W tym  kontek§cie ~w  nurcie  personalizmu
artystotlesowsko-tomistycznego przetamuje si¢ negatywne
ustosunkowanie si¢ do ciala. Cztowiek jako istota psycho-
fizyczna jest uciele$niong osoba. ,,Ciato traktuje — pisze Wt.
Strézewski — jako czynnik wspdtkonstytuujacy moja petna
osobowos¢, albo jako rzecz przeze mnie w jaki§ sposob
~formowana” (chociazby poprzez troske, jaka ja otaczam w
ciggu catego zycia. W obu przypadkach nalezy ono do mnie,
jest moje. Totez nie przestaje by¢ ,,moim” nawet wtedy, gdy je
,Opuszcze”, a ono stanie si¢ zwtokami®.

To stanowisko rozstrzyga, ze dawstwa organéw, réwniez
ze zwlok nie mozna inaczej realizowac, jak tylko w formie daru
1 wyrazonej na to formalnej zgody za zycia dawcy.

2. Czy zawlaszczanie zwlok ludzkich jest etycznie
usprawiedliwione?

W czasie toczacej si¢ w Polsce dyskusji nad ustawg O

* Wi. Strézewski, Kilka uwag filozoficznych do tematu: Do kogo nalezg
zwloki ludzkie?, w: Zawtaszczanie zwtok ludzkich, PAU, Krakéw 1996, s. 11.

> Tamze.

® Tamze.
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pobieraniu i przeszczepianiu komdorek, tkanek i narzgdéw dnia 5
czerwca 1995 roku, Komisja Etyki Lekarskiej Polskiej
Akademii Umiejetnosci w Krakowie zorganizowata konferencje
zatytutowana: ,,Zawlaszczanie zwlok ludzkich”. Wygloszone
tam referaty opublikowano pod tym samym tytulem,
przestrzegajac, ze niewlasciwe sformutowana ustawa moze
zawlaszcza¢ zwtoki ludzkie.

Zapytajmy czy tak si¢ stalo w naszym kraju wraz z
ogloszeniem ustawy O pobieraniu i przeszczepianiu komorek,
tkanek i narzqdow dnia 26 pazdziernika 1995.

W prawodawstwie krajow rozwinigtych spotyka sie trzy
odmienne regulacje w kwestii pobierania organdéw ze zwilok
ludzkich. Jest to regulacja formalnej zgody przysztego dawcy,
regulacja zgody rodziny zmartego, i regulacja domniemanej
zgody, inaczej zanotowanego sprzeciwu przyszitego dawcy. W
Polsce ustawa wprowadza te¢ trzecig propozycje, wedlug ktorej:
,Pobieranie komoérek, tkanek i narzadéw ze zwilok ludzkich
mozna dokonaé, jezeli osoba zmarta nie wyrazita za zycia
sprzeciwu” (Art. 4, nr D’

Z punktu widzenia etyki personalizmu klasycznego,
moralnie najwlasciwsza jest propozycja formalnej zgody
wyrazonej przez dawce za zycia. Zaklada ona bowiem ze
cztowiek jest istota ucielesniong i to on, a nie panstwo, czy jego
instytucje, moze zadysponowac czesciami swego ciata, w sensie
zadeklarowanego daru po $mierci, dla ratowania innych. Jesli
brak jest formalnej zgody dawcy zadysponowania swoim
cigtem po S$mierci, dopuszczalna jest, cho¢ z odpowiednimi
wymaganiami etycznymi, zgoda jego rodziny. Wyklucza si¢
przy tym korzy$¢ czy sprzedaz narzadéw przez rodzing
zmartego.

Natomiast regulacja sprzeciwu, przekracza granice
etyczne. Mamy tu do czynienia raczej z zawlaszczeniem zwiok
przez pafstwo i jego instytucje. Zawlaszczenie to wyrasta z

7 Ustawa z dnia 26 pazdziernika 1995 r. O pobieraniu i przeszczepianiu
komorek, tkanek i narzgdow, Dz. U. Nr 138, poz. 682, w: Krajowa Rada
Transplantacyjna przy Ministrze Zdrowia, Raport o stanie przeszczepiania
komorek, tkanek i narzgdow w Polsce, Warszawa 2000, s.143-148.
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myslenia filozofia Hegla, Marksa czy pozytywistéw o
wyzszos$ci spoleczenstwa nad jednostka. Juz za zycia dawca w
tej propozycji ustawiony jest w pozycji oskarzonego przez
spoteczno$¢. Powinien da¢, to co jest wiasnoscig spotecznosci.
Po $mierci jego zwloki faktycznie taka wilasnos$cia si¢ staja.
Rodzina jest tu ubezwlasnowolniona, gdyz ani za zycia kogos
dorostego z bliskich, ani po jego Smierci panstwo nie pyta ja o
decyzje w tej sprawie. Tymczasem w klasycznym myS$leniu
zrédlem zasad jest najpierw osoba ludzka, nastgpnie naturalne
wspélnoty, a wigc rodzina i dopiero nardd, panstwo. W ustawie
ten naturalny porzadek zostal odrzucony. ,,W komunistycznie
rzadzonych krajach — pisze jeden z niemieckich moralistow -
zwloki przechodza na wlasno$¢ pafistwa i znajduja sie w jego
dyspozycji. W sasiedztwie ,,uspotecznienia” zwlok plasuje si¢
praktykowana w wielu panstwach konsekwencjonalistyczna,
obliczona na zapewnienie sobie organéw regulacja
sprzeciwu’.,,Przy regulacji sprzeciwu — twierdzi — Anna Dylus —
decydujacym argumentem jest argument pragmatyczny. Dzieki
temu rozwiazaniu mozna zdobyé wiecej organéw™™

,,Czy czyje$§ milczenie ttumaczy¢ jako domniemang zgode
— pyta bioetyk, teolog moralista bp. Jozef Wrdbel. Takie
rozumienie — pisze dalej - odrzucita np. Izba Gmin w Wielkiej
Brytanii, sadzac ze tlumaczenie ludzkiego milczenia jako
zgody, podwazytoby zaufanie spoteczenstwa do politykéw i
stuzb medycznych “Jezeli chcemy aby spoteczefstwo nie
stracito zaufania, strzezmy si¢ przed interpretacja milczenia
jako wyraznego znaku zgody”'’

Czy spoteczenstwo moze narzuca¢ obowigzki moralne
dawstwa organéw, dopuszczajagc przy tym mozliwosé
sprzeciwu? ,,Dawstwo organéw nie moze uchodzi¢ za moralny
obowigzek w $cistym sensie tego stowa znaczeniu, ktérego

8 Josegf Georg Ziegler, Etyczna ocena dawstwo organdw, w: Etyczne
aspekty transplantacji narzgdow. red. A. Marcol, Opole 1996, s. 177.

° A. Dylus, Dyskusja na temat przyjetych regulacji prawnych, w:
Etyczne aspekty transplantacji narzgdow, dz. cyt., s. 120.

10 7. Wrobel, Zgoda domniemana w polskiej ustawie transplantacyjnej,
w: Etyczne aspekty transplantacji narzqdow, dz. cyt., s. 109).

190



niedopehienie zastugiwatoby na napigtnowanie” '

Inaczej méwiac dawstwo organéw moze by¢ tylko aktem
mitosci. Takiego aktu nie da si¢ wymusza¢ prawem, bo tym
samym niszczy si¢ specyfike daru. Nie mozna prawem
wymusza¢ mitosci, do ktérej trzeba ludzi wezwacé rzetelng
informacja 1 przywotaniem solidarnosci migdzyludzkiej.
“Prawem — stwierdza Helumt Juros - chce si¢ zastgpic
uswiadomienie  spoteczenstwa, etyke, Koscidt, media.
Odwotano si¢ do panstwa z jego narzgdziami, aby wymusié
dawstwo organdéw. Za wiele tu panstwa przeciwko jednostce.
Okreslony typ moralnos$ci chece si¢ wymdc prawem. Papiez nie
bez powodu méwi o pelzajacej tyranii demokratycznego
panstwa (Evangelium vitae)'

Dlaczego zwtoki ludzkie maja by¢ wilasnoscia panstwa,
czy jego instytucji? “W latach 70-tych — pisze H. J. Tiirk —
toczyt sie proces przeciw powiesci Klausa Manna z powodu
zniestawienia zmartych. Na tle tych procesowych rozwazan,
wedlug prawa niemieckiego, cho¢ explicite niczego nie
sformutowano, wynikaloby, ze wtascicielem zwlok jest sam
zyjacy cztowiek, gdyz jego prawo osobowe i prawo do
godnosci ludzkiej, w my$l Konstytucji art. 1., trwa i sigga poza
$mier¢, a to co bliscy moga to jest tylko powierniczy obowiazek
albo prawo troski o zmartego. Per se jednak, cho¢ nie w
literalnym jurydycznym sensie, ale w sensie analogicznym,
wlascicielem zwtok jest ten, kim ten cztowiek byt za zycia i nikt
poza nim”"

3. Zawlaszczanie dawcy w okresie prenatalnym

3.1. Wigzanie klonowania z terapia, czy transplantacja

W G. Virt, Etyczne uzasadnienie tzw. regulacji sprzeciwu, w: Etyczne
aspekty transplantacji narzqdow, dz. cyt., s. 97.

"2 H. Juros, Dyskusja na temat przyjetych regulacji prawnych, w:
Etyczne aspekty transplantacji narzqdow, dz. cyt., s. 127.

S H. I. Tiirk, Dyskusja na temat przyjetych regulacji prawnych, w:
Etyczne aspekty transplantacji narzgdow, dz. cyt., s. 125.
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Przekroczenie granic etycznych uwidacznia si¢ nie tylko
wobec dawcy po $mierci, ale réwniez wobec dawcy zyjacego, a
szczeg6lnie tego, ktdry jest w okresie prenatalnym. Olbrzymie
nadzieje rozbudzone w zwigzku z zarysowujacymi si¢
mozliwo$ciami terapia komérkami macierzystymi, perspektywa
chodowi narzadéw ludzkich, i zwigzane z tym nie tylko
nadzieje medyczne, ale olbrzymie zyski ekonomiczne,
spowodowala, ze niektére koncerny i laboratoria
biotechnologiczne zafatszowujg etyke dla swych potrzeb. Tak
np. dla usprawiedliwienia klonowania embrionéw ludzkich w
celu zdobycia z nich komérek macierzystych wprowadzono
termin “klonowanie terapeutyczne”’, odrézniajac je od
klonowania reprodukcyjnego. Jest to etycznie kiamliwe
okreslenie, poniewaz w rzeczywisto$ci nie chodzi o terapi¢
sklonowanych embrionéw, ale o ich hodowle do 14 dnia zycia 1
ich u$miercenie dla zdobycia komoérek macierzystych i
wykorzystanie dla terapii chorych ludzi. W rzeczywistos$ci jest
to wiec klonowanie zabdjcze, ale nazywajac je terapeutycznym
chce si¢ powiedzie¢, ze dla terapii czy transplantacji wolno
uzy¢ dawce w jego poczatkach zycia, jako materiat leczniczy
dla innych",

3.2. Laczenie aborcji z transplantacja

Podobne naduzycia etyczne zauwaza si¢ Sledzac taczenie
badan prenatalnych oraz aborcji z transplantacja tkanki
embrionalnej w celach leczenia np. choroby Parkinsona.
Alzheimera 1 innych. Piotr Morciniec, w monografii
poswigconej tej tematyce przytacza najbardziej skrajne
stanowisko. ,,Nie tylko usprawiedliwia ono zastosowanie tkanki
z prowokowanych aborcji, ale takze pozwala kobiecie celowo
zaj$¢ w cigze, a nastepnie wskaza¢ osobg, ktéra ma otrzymac

14 Zob. P. Morciniec, Ocali¢ cztowieka. Istota dyskusji o komérkach
macierzystych, w: Ocalié¢ cywilizacje — ocali¢ ludzkie zZycie, Krakéw 2002, s.
119-126.
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darowana tkanke (zwykle czionka rodziny lub krewnego, a
nawet rekrutowa¢ obce kobiety, aby poczely w celu
komercyjnego ,,darowania” tkanki”"’

Przytacza on przypadki zastosowania tej zasady: ,New
York Times informowat w sierpniu 1987 roku o przypadku
kobiety, ktéra zaszta w cigze w celu uzyskania na tej drodze
tkanki dla swojego ojca chorego na chorob¢ Alzheimera. (...).
»Na Wegrzech kobieta z idiopatyczng niedokrwisto$cia
aplastyczna, po zajSciu w cigze doprowadzita do jej przerwania,
po czym otrzymata przeszczep tkanki watroby od swego 6-7
tygodniowego plodu. Stan pacjentki po 19 miesigcach ulegt
poprawie, a kwestii etycznych w relacji przypadku nie
dyskutowano™'® ,,Pie¢ lat temu — pisze Hubert Dobiosz ze —
swiatowa prasa donosita o spektakularnym przypadku Marissy
Ayala, ktérej matka zdecydowata si¢ na poczecie, aby uzyskad
odpowiedni szpik kostny dla terapii swej starszej corki. (...)
Wedtug badan istniejag w USA dziesigtki kobiet, ktére
zdecydowaly si¢ na dalsze dziecko, aby pozyskaé szpik kostny
albo organy dla starszego dziecka”'’

Mniej radykalne stanowisko jest za rozdzieleniem aborcji i
dawstwa tkanki embrionéw. Okazuje si¢ to jednak, chocby z
przyczyn medycznych trudne do osiagnigcia, poniewaz
transplantologia, neurochirurgia stawia wymagania odno$nie
czasu, metod i warunkéw aborcji. De facto zachodzi wigc
wspoOlpraca miedzy lekarskim zespotem abortujacym a
zespotem transplantacyjnym. ,Dla pozyskania optymalnych
plantéw pisze — . Hubert Dobiosch — stosuje si¢ udoskonalone
metody aborcji, by ptodu nie zabija¢ w tonie matki, lecz usunaé
g0 z macicy w sposéb ,,0szczedzajacy”, aby organy pozostaty
nienaruszone. Szwedzcy badacze probuja jeszcze przed aborcja
pobra¢ zywe tkanki z tona matki. Przy pomocy innych technik

15 P, Morciniec, Etyczne aspekty transplantacyjnej terapii choréb
neurozwyrodnieniowych, Opole, s. 270.

' Tamze s. 273.

' H. Dobiosch, Etyczne zastrzezenia wobec transplantacji narzgdéw
poronionych ptodow, w: Etyczne aspekty transplantacji narzgdow, dz. cyt. s.
191.
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pobiera si¢ ptéd w ,catosci” od podanej narkozie kobiety.
Tkanki winne by¢ $wieze, aby mozna je par¢ minut po $mierci
wykorzysta¢”'®,

Jesli wezmie si¢ pod uwage nieunikniong wspotprace
transplantologéw z lekarzami dokonujacymi aborcji, a przez
nich z matka poddajaca si¢ stawianym jej medycznym
wymaganiom, to podejrzenie o zawlaszczenie nie tylko ptodéw
zmartych, ale w tym wypadku jeszcze zywych, w celu uzycia
ich jako tranplantéw staje si¢ rzeczywistoscig. Trzeba wtedy
postawi¢ tego typu medycynie pytanie, czy dla ratowania
jednych nie angazuje si¢ i propaguje zabijanie innych.

Inng granice etyczna jaka tranplantologii mozna
wyznaczy¢, jest zwigzana z komercjalizacja samej medycyny, a
w niej z handlem tkankami i organami.

4. Komercjalizacja medycyny i handel organami

Dokumenty Ko$ciota, europejskie, europejskie dokumenty
bioetyczne czy tez polska wustawa O pobieraniu i
przeszczepianiu  komorek, tkanej i narzgdow, odrzucaja
mozliwo$¢ handlu organami. Niemniej medycyna podlega
naciskowi cywilizacji komercyjnej. W amerykanskiej literaturze
bioetycznej ciagle toczy si¢ dyskusja o zaletach i wadach
komercjalizacji medycyny. Da si¢ zauwazy¢ komercyjny zwrot
w medycynie w Ameryce. Widoczny jest wzrost naciskéw
prowadzonego przez menedzeréw medycyny, za medycyna
przynoszaca zyski. Nawet najbardziej szacowne instytucje
opieki zdrowotnej ulegaja tendencji reklamowania si¢ dla
zysku. Przeciw temu wiele stawnych osobistosci w medycynie
Amerykanskiej (A. S. Relman 1991, J. P. Kassirer 1998, E. D.
Pellegrino  1999) ostro wypowiedzialo si¢ przeciw
komercjalizacji opieki zdrowotnej"’. »Zyjemy w

'8 Tamze, s. 190.

19 A.'S. Relman, Shattuck Lecture — The health care industry: Where is
it taking us?, ,,New England Journal of Medicine” 325(1991)., s. 854-859; J.
P., Kassirer, J. P. (1998), Managing care — Should we adopt a new ethic?,
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ekonomistycznym spoteczenstwie sukcesu i konsumpcji — pisze
Anna Dylus . Przekonanie, ze wszystko pozostaje w granicach
naszych mozliwosci i ze wszystko da si¢ kupi¢ nawet zdrowie i
zycie, nalezy do wspodiczesnego duch czasu. Rozwdj
transplantologii wspiera te tendencje. Sa one wyczuwalne
zwlaszcza wérdd ,.konsumentéw”, tj. potencjalnych biorcéw
przeszczepow.

Zdecydowane odrzucenie komercjalizacji  organéw
ludzkich wtasnie jest nakazem chwili, ze oznacza sprzeciw
wobec urynkowienia zycia ludzkiego 1 wobec utopii
wszechmocy cztowieka™.

Zdaniem  jednego z  przedstawicieli bioetyki
personalistycznej ,to co jest potrzebne (w ocenie handlu
organami) to pelne zrozumienie faktu, ze osoba ludzka jest
wcielona we wszystkie czgdci ciata, a nie jest autonomicznym
bytem, ktéry posiada organy jako wiasnos¢ do sprzedazy”*.
Wynika to ze stanowiska Sw. Tomasz, ktéry pisal, ze: ,,dusza
jest aktem ciata organicznego. Gdyby wiec dusza znajdowata
sie¢ tylko w jednej czesci jako forma, nie bylaby aktem ciata
organicznego, lecz aktem jednego organu, na przyklad serca czy
jakiego§ innego narzadu, pozostate za$ czeSci bytyby
urzeczywistniane przez inne formy. Wéwczas cato$¢ nie bytaby
naturalna jedno$cia, lecz tylko zbiorem. Pozostaje wigc
stwierdzi¢, ze dusza znajduje si¢ w calym ciele 1 w kazdej jego
czesei”?

Cialo nie jest rzeczg dodang do mnie ale mnie konstytuuje.
Analogia sprzedazy organdéw, ze sprzedazg wytworow naszej

,.New England Journal of Medicine” 339(1998), s. 397-398; E. D.,
Pellegrino,.. The commodification of medical and health care: The moral
consequences of a paradigm shift from a professional to a market ethic,
,Journal of Medicine and Philosophy” 24(1999), s. 243-266.

WA, Dylus, Problem komercjalizacji organow ludzkich, w: Etyczne
aspekty transplantacji narzqdow, dz. cyt., s. 212.

2l W. E. Stempsey, S.J., Organ Markets and Human Dignity: On Selling
Your Body and Soul, ,,Christian Bioethics” 6(2000), nr 2, 195-204, s. 196.

22 Tomasz z Akwinu, Kwestia o duszy, thum. Z. Wlodek, W. Zega,
Warszawa 1996, s. 128-129. Zob. Maria Nowacka, Filozoficzne aspekty
terapii transplantacyjnej, Biatystok 2002, s.18-26.
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pracy jest btedna, gdyz nie rozréznia rzeczy, ktére produkujemy
czy posiadamy, od naszego ciata, ktérym jesteSmy. W tym
drugim przypadku gwalcac niepowtarzalno$¢ warto$¢, godnos¢
cztowiek, sprzedajemy siebie. ,,Wprowadzenie ceny rynkowej
na czlowieka, na integralne czgéci jego ciata, przekresla
specyficzng warto$¢ bytu ludzkiego™? .

Razem z przekresleniem wartosci dawcy, dar nie jest
darem, relacja lekarz pacjent, z relacji personalnej zmienia si¢
na komercyjna, medycyna stuzy tym, ktdry staé, stuzy bogatym,
wraz z innymi dziedzinami wolnego rynku stajg si¢
mechanizmem przynoszenia zysku dla zysku. W ten sposéb
miejscu traci swoje humanistyczne oblicze.

W zwiazku z powyzszym mozna sugerowac, ze medycyna
ciggle musi odnawia¢ wlasciwe zrozumienie swego celu,
sposobu jego realizacji i poglebiania swego etosu.

Bez tego moze ulec ideologii sukcesu za wszelka ceng,
1deologii poS§wiecania jednych dla drugich, a tym samym uzycia
ich dla dobra nauki, spoleczenstwa, panstwa czy ludzkosci.
Raczej w pokorze i skromno$ci powinna ona by¢ $§wiadoma
egzystencjalnej przemijalnosci czlowieka, i towarzyszy¢ mu w
chorobie i $mierci.

Ethical limits of transplantation
Summary

The article, from the point of view of personalistic ethics
(i.e. concept of person and his dignity, relations to his own
body, primacy of person over society and state), outlines ethical
limits of transplantation. It focuses on these actions in medicine
which, despite the prominent purpose, which is transplantation,
are immoral. In the light of personalistic ethics it is morally
inadmissible to clone human embryos for the purpose of
treatment of other people, to connect abortion with

2 Cynthia Cohen, Selling Bits and Pieces of Humans to Make Babies,
,.Journal of Medicine and Philosophy”, 24(1999) nr 3, 289-306, s 292.
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transplantation of foetuses’ tissues, to seize human corpses by
the state and its institutions (assuming the so-called alleged
consent introduced among others by the Polish act On taking
and transplanting cells, tissues and organs of 20 October 1995)
and commercialisation of medicine and the trade of human
organs.
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Tomasz Kraj

EUTANAZJA A EUGENIKA WE
WSPOLCZESNE]J PRAKTYCE
MEDYCZNE]

JesteSmy $wiadkami toczacej si¢ dyskusji na temat
eutanazji. Nowym dla niej impulsem bylo wprowadzenie w
Holandii prawa zezwalajacego na dobrowolng eutanazje¢, jako
sposéb rozwigzania problemu przedtuzajacego sig, dotkliwego
ludzkiego cierpienia. Na mocy tej nowej ustawy, chory ma
prawo do decydowania o swym zyciu: moze je zakonczy¢, gdy
jego kontynuacje uzna za bezsensowng. Nowe prawo podkresla
wage osobistej 1 $wiadomej decyzji pacjenta, choé
niekoniecznie wyrazonej w zwigzku z chorobg (wystarczy
wczesniej ztozona deklaracja). Prawo do decydowania
samodzielnie o swoim zyciu zostalo rozciagniete na pacjentow
od 16 roku zycia. Pacjenci majacy od 12-16 lat moga taka
decyzje podja¢ za zgoda rodzicéw czy opiekunéw. Ponadto stan
chorego niekoniecznie musi by¢é zwigzany z cierpieniem
fizycznym lub choroba terminalng. Wystarczy, by cierpienie
miato charakter trwatly i bylo trudne do zniesienia.

Praktyka holenderska w okresie poprzedzajacym
ustanowienie nowego prawa pokazala jednak, ze prawo, nawet
liberalne, moze byé omijane i naduzywane’. W tej sytuacji
eutanazja (sama w siebie bardzo kontrowersyjna), zamiast
humanitarnego zabiegu polegajacego na skrdéceniu ludzkiego
zycia w celu eliminacji nieznosnego cierpienia fatwo moze si¢
przerodzi¢ w pozbawienie zycia czlowieka cierpigcego z
zupetnie innych motywéw niz zaktadano, na przyktad po to, by
rodzina nie byta bezsilnym $wiadkiem cierpienia najblizszych,

! Prawo o eutanazji uchwalone przez parlament holenderski dnia 10
kwietnia 2001 r. Por. http://www.internationaltaskforce.org/hollaw.htm
2 Por. R. Fenigsen, Eutanazja. Smier¢ z wyboru?, Poznan 1997, s.41-47.
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po to, by uchroni¢ stuzbg zdrowia przed wysokimi kosztami
opieki nad nieuleczalnie chorymi lub z innych powodéw luzno
zwigzanych ze stanem zdrowia pacjenta.

Obok eutanazji dokonywanej na zyczenie czy prosbe
dorostego pacjenta (najczesciej bedacego w podesztym wieku),
mamy obecnie do czynienia réwniez 2z uSmiercaniem
noworodkéw dotknigtych powaznymi schorzeniami. Literatura
przedmiotu okresla je mianem eutanazji neonatalnej’. Rézni sig
ona w sposéb zasadniczy od eutanazji postulowanej przez nowe
prawo holenderskie: zaktada brak zgody czy prosby pacjenta,
poniewaz mamy do czynienia z niemowlgciem. Nie jest to
jedyna propozycja rozwigzania problemu pojawiajacych
nieuleczalnych schorzen u przychodzacych lub majacych
przyjs¢ na Swiat dzieci. Obok eutanazji neonatalnej proponuje
si¢ aborcje i tzw. selekcje preimplantacyjng zwigzang z
zaplodnieniem in vitro. Eutanazja neonatalna, a zwlaszcza
aborcja i selekcja premiplantacyjna kojarza si¢ ze wskazaniami
eugeniki. Powstaje wigc pytanie, czy istnieje jaki§ zwiazek
pomigdzy postulowana coraz czesciej eutanazja a odradzajaca
si¢ eugenika. Ta ostatnia, z uwagi na niedostatek
wspolczesnych opracowan w jezyku polskim, wymaga
pewnego przyblizenia.

1. Zagadnienie eugeniki

Pojecie eugeniki pochodzi od angielskiego biologa
Francisa Galtona. Zostalo ono wprowadzone do jezyka
naukowego w roku 1883. Sam termin eugenika pochodzi z
jezyka greckiego: eu — oznacza dobry, natomiast genes —
zrodzony. Galton zauwazyl, ze wystgpowanie pewnych cech w
kolejnym pokoleniu mozna wyrazi¢ w sposéb matematyczny”.
Nasuwato si¢ wiec pytanie, czy mozna zmniejszy¢
czestotliwo§¢ wystepowania cech uznanych za niepozadane, a

3 Por. E. Sgreccia, Manuale di bioetica, Milano 1994, t.1, 5.635.
* Por. D.J. Kevles, In the Name of Eugenics. Genetics and the Uses of
Human Heredity, Harmondsworth 1986, s.17,18.
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zwigkszy¢ czestotliwo$é cech pozadanych. To pytanie i postulat
zarazem daly poczatek eugenice, okreslanej dzi§ jako ,,nauka
zajmujaca si¢ wplywem wszelkich czynnikdéw, ktére moga
udoskonali¢ jako$¢ nie narodzonej istoty nalezacej do ludzkiego
gatunku, szczeg6lnie przez kontrole czynnikoéw
dziedzicznych™.

Od samego poczatku eugenika przyjmowata dwa
zatozenia: ewolucje i degeneracje. Dzieki ewolucji pojawiaja
si¢ 1 rozwijaja gatunki, takze ludzki. W obrebie ludzkiego
gatunku zachodzi jednak degeneracja (stale pogarszanie si¢
ludzkiej puli genowej) jako wynik osiggnie¢ cywilizacyjnych.
Pierwszorzedna role odgrywa tu medycyna, ktéra ratuje i
podtrzymuje  ludzkie  Zycie  pozwalajac  jednostkom
»obciazonym” genetycznie przezy¢ i przekaza¢ swe cechy
potomstwu. Postulaty eugeniki mozna by realizowa¢ w dwojaki
sposéb, jako tzw. eugenik¢ negatywng, ktéra ma na celu
»zniechecanie do reprodukcji lub jej prawny zakaz w
odniesieniu do jednostek, bedacych nosicielami genéw
powodujacych choroby lub réznego rodzaju utomnosci™® lub
eugenike pozytywna, czyli ,stwarzanie preferencji w
posiadaniu potomstwa przez jednostki uwazane za ‘lepsze’, w
celu genetycznego ulepszenia rasy ludzkiej”’. Postulaty
eugeniki nabieraja jednak wilaSciwego znaczenia, gdy poznaje
si¢ sposoby ich realizacji. Histori¢ eugeniki mozna podzieli¢ na
dwa okresy: pierwszy, siegajacy konca drugiej wojny $wiatowej
oraz drugi, powojenny (cho¢ niektérzy autorzy zaczynaja drugi
okres od powstania inzynierii genetycznej).

Obserwacje Galtona doprowadzity go do wniosku, ze
dziedziczeniem kieruje jaki§ blizej nieznany element, ktory

5 R. Colombo, Projekt poznania genomu cztowieka (w:) Medycyna i
prawo: za czy przeciw zyciu? Materiaty z sympozjum w 50. Rocznice
uchwalenia przez ONZ Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka, Lublin
1999, s.71.

® K. Hirschhorn, On Redoing Man, in: Selected Readings: Genetic
Engineering and Bioethics, R.A. Paoletti (New York 1972) 63, cytowany
przez: R. A. McCormick, How Brave a New World? Dilemmas in Bioethics,
London 1981, s.308, (thum. Autora).

" Tamze, (thum. Autora).
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decyduje o przekazie cech na nastgpne pokolenie. Proces
ewolucji dostarcza materialu, ktéry winien by¢ poddany
selekcji®, jesli chcemy otrzymaé odpowiedni rezultat. Nie majac
wplywu na poczatek ewolucji, winniSmy nig pokierowaé
przynajmniej w czasie jej trwania. To ,kierowanie” dokonuje
si¢ poprzez tzw. selekcje eugeniczng’, noszacg miano sztucznej
w odréznieniu od naturalnej, warunkowanej naturalnymi
procesami ewolucyjnymi.

Na przetomie XIX i XX w. postulaty eugeniki zostaja na
tyle spopularyzowane, ze staje si¢ ona poteznym nurtem,
majacym swoich licznych zwolennikéw w kregach nauki i
wywierajacym wplyw na zycie spoleczne i polityczne. Jednym
z bardziej znanych eugenikéw tego okresu byt Karol B.
Davenport (1866-1944), autor teorii heredytarianizmu,"
Hermann J. Muller (ktérego wplywy przetrwaty jeszcze dtugo
po II wojnie S$wiatowej i przyczynily si¢ do odrodzenia
eugeniki), postulujagcy genetyczng modyfikacje przysztych
pokolen, Julian Huxley (brat Autora stynnej powiesci ,,The
Brave New World”), ktéry twierdzit, Zze ludzie obarczeni
defektami umystowymi nie powinni mie¢ potomstwa, oraz
Lewis Tarman, jeden z gléwnych zwolennikéw testow na
inteligencje IQ (Intelligence Quotient)''. Oprécz tych

8 Por. D.J. Kevles, Dz. cyt., 19.

° Por. Tamze.

10 Heredytarianizm od tac. hereditas — dziedzictwo, to ,,stanowisko
podkreslajace w rozwoju jednostki lub gatunku bardziej wage elementéw
wrodzonych (okreslajacych charakter osoby, inteligencje, zdolnos¢
dostosowywania si¢ do $rodowiska itp.) niz czynnikéw srodowiskowych”. A.
Falkowski, Heredytarianizm (w:) Encyklopedia Katolicka, Lublin 1993, t.VI,
750. ,,Heredytarianizm stworzyl pigkne samospetniajace si¢ proroctwa.
Kazdy, kto cieszyt si¢ zyciowym powodzeniem byt ispo facto osobg uznang
za lepsza. Poniewaz dzieci ludzi bogatych i wyksztalconych zwykle bywaty
wyksztatcone i bogate, podczas gdy dzieci ludzi biednych zwykle
pozostawaly biedne, dla zwolennikéw heredytarianizmu pozostawalo jasne, ze
talenty przechodzg z pokolenia na pokolenie w obr¢bie rodziny.” R. Hubbard,
E. Wald, Exploding the Gene Myth. How Genetic Information Is Produced
and Manipulated by Scientists, Physicians, Employers, Insurance Companies,
Educators, and Law Enforces, Boston 1993, s.14, (thum. Autora).

! Por. Tamze, s.16.
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najbardziej znanych przedstawicieli postulaty eugeniki miaty
liczne grono entuzjastéw, ktérzy w sposéb znaczacy wplywali
na polityke spoteczng w takich zwlaszcza krajach jak Stany
Zjednoczone, Wielka Brytania czy nazistowskie Niemcy.
Przekonywali oni do tzw. programéw eugenicznych. Opieraty
si¢ one na stwierdzeniu wystepowania pewnych cech
(fizycznych lub umystowych) lub zachowan uznanych przez
eugenikow za odbiegajace od normy. O wyborze cech
zwlaszcza negatywnych decydowali ludzie majacy lub starajacy
si¢ o wptyw na polityke spoteczng panstwa. Kolejnym krokiem
byto wskazanie oséb, ktére odpowiadaly owym arbitralnie
ustalonym kryteriom przy czym samo ,,odpowiadanie cechom”
(ang. ,fit” lub ,unfit”) réwniez bylo kategoria bardzo
elastyczng. Projekty te byly, zwlaszcza w  Stanach
Zjednoczonych, wcielane w zycie przez woluntariuszy, ktoérzy
po krétkim, kilkutygodniowym przeszkoleniu udawali si¢ w
teren w celu wyszukania ludzi odpowiadajacych eugenicznym
kryteriom. Poszukiwania opieraly si¢ czgsto wylacznie na
wygladzie cztowieka, bez zwracania nalezytej uwagi na réznice
etniczne. Obserwacje te stuzyly za podstawe do tworzenia
,haukowych” danych, w oparciu o ktére formutowano polityke
spoteczng. Zaowocowala ona min. przymusowa sterylizacja
pewnych grup ludzi, restrykcyjng polityka imigracyjng Stanéw
Zjednoczonych w latach trzydziestych, oraz rasistowska
polityka w hitlerowskich Niemczech, ktérej uwienczeniem byt
Holocaust w czasie drugiej wojny §wiatowe;j."”

Pierwszy okres rozwoju eugeniki l3aczony czesto ze
zbrodniami wojennymi zostal uznany za jej falstart. Nadal
jednak zyli jej prominentni przedstawiciele, ktérzy propagowali
idee biologicznej ,,czystoSci” ludzkiego gatunku. Wspomniany
juz H. Muller postulowal wprowadzenie (i to juz w koncu lat
czterdziestych ubiegltego stulecia) pewnych technicznych
srodkéw celem eugenicznej kontroli urodzen, min. sztuczna
inseminacj¢ przez wyselekcjonowanych dawcéw  oraz
przenoszenie komorek jajowych z organizmu jednej kobiety do

12 por. D. Kevles, Dz. cyt., 129-148, 164-175, 251.
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drugiej, gdzie mialo nastgpi¢ ich zaplodnienie. Z czasem
nowym propozycjom zaczely sprzyjaé osiagnigcia w
biotechnologii takie, jak opracowanie technik zaptodnienia
pozaustrojowego oraz odkrycia w dziedzinie genetyki,
zwlaszcza odkrycie struktury DNA (J. Watson i F. Crick, 1953)
1 pierwszy opis mutacji pojedynczego genu. Przeszkoda do ich
upowszechnienia byty jednak postawy moralne funkcjonujace
w 6wczesnym (lata 50. i poczatek lat 60.) spoteczenstwie. Dla
realizacji eugenicznych postulatow konieczna wiec byla
zakrojona na szeroka skal¢ kampania propagujaca nowy styl
zycia, w ktérym zycie seksualne mialo zosta¢ oddzielone od
prokreacji. Seks miat stuzy¢ zabawie i przyjemnosci, natomiast
posiadanie potomstwa stawalo si¢ na tyle powazng sprawa, by
nie zostawia¢ jej $lepemu losowi. Zwolennicy eugeniki
przyczynili si¢ takze do powstania i upowszechnienia poradni
genetycznych (ich idea narodzita si¢ jeszcze w latach 40.). W
latach 70. ubiegtego stulecia pojawila si¢ inzynieria genetyczna,
z ktéra wigzano duze nadzieje i ktéra uznano za niemalze
idealne narzedzie eugenicznej kontroli.'.

Do obserwowanych dzi§ przez nas zmian postaw
spotecznych wobec genetycznej (eugenicznej) kontroli urodzin
przyczynita si¢ takze polityka zdrowotna wielu panstw,
widoczna na przyktadzie Stanéw Zjednoczonych. Jednym z
najskuteczniejszych ~ $srodkéw  perswazji  jest  presja

13 ,It will soon become common sense that sex is for fun, but having a
baby is a serious matter, not to be left to chance.” D. King, Eugenic tendencies
in modern genetics (w:) Man-made man, P. Doherty, A. Sutton (red.), Dublin
1997, s. 78.

' Przy koficu lat 60. znany biolog molekularny R. L. Sinsheimer
obwiescit poczatek ery nieograniczonej eugeniki, ktéra miata si¢ rozwinac
dzigki osiggnigciom genetyki molekularnej. Por. D. J. Kevles, Dz. cyt., s.267.
Z mozliwosci takiego wykorzystania genetycznych osiagni¢¢ zdawali sobie
sprawe réwniez Steptoe i Edwards, autorzy pierwszego udanego
eksperymentu zwigzanego z narodzinami dziecka z probowki. ,,Edwards sam
sugerowat, ze embriony moglyby by¢ typowane i te, ktére posiadalyby geny
lub chromosomy chorobowe, mogtyby by¢ odrzucane przed implantacja —
procedura, ktéra wigkszo$¢ matzenstw stusznie uwazataby za bardziej godna
polecenia niz aborcja. Lub, dodawat on, embriony mogtyby by¢ poddawane
modyfikacji, by usuna¢ defekty.” Tamze, s.265, (ttum. Autora).
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ekonomiczna. Dlatego tez przyszli rodzice sa informowani, ze
ich poczete dziecko nie zostanie ubezpieczone, jesli nie zostanie
poddane testom genetycznym (ich celem jest miedzy innymi
eliminacja przed narodzeniem dzieci obarczonych zaburzeniami
genetycznymi).”” W niektérych panstwach istnieje silna presja
wywierana na lekarzy, by w swej praktyce stosowali si¢ do
wymogow eugenicznych i dzieki temu mogli unikna¢ trudnosci
zwigzanych z pozwami sadowymi, tzw. wrongful birth i
wrongful life.'® W ten sposéb badania genetyczne wskazujace
na obecno$¢ defektu genetycznego u embrionu lub ptodu
(czesto informujace jedynie o ryzyku wystapienia choroby)
staja si¢ ,standardem” opieki medycznej i jednocze$nie
wystarczajaca racjag do zabicia dziecka przed narodzeniem.
Rezultatem testow genetycznych jest silny nacisk wywierany na
rodzicow (zwlaszcza matki), by dokona¢ spolecznie
aprobowanego wyboru, czyli przerwac zycie obarczone choroba
lub innym powaznym defektem.'” Ten nowy rodzaj eugeniki
jest okreslany jako ,laisses-faire eugenics”."®

Tendencje eugeniczne zagrazaja nie tylko medycynie.
Postulaty eugeniki sg zre¢cznie przedstawiane przez niektére
mass-media. Propaguje si¢ mentalno$¢ konsumpcyjna (z jej
hierarchig warto$ci 1 potrzeb), konkurencyjno$¢ jako gtéwne
kryterium decydujgce o wartosci cztowieka, ukazuje si¢ nowe

'3 Por. D. King, Dz. cyt., 5.78.

'8 Dziecku, ktére urodzito si¢ z defektem genetycznym przypisuje sie
prawo zaskarzenia rodzicéw lub/i lekarza za to, ze pozwolili na jego
narodziny zamiast zabicia go w drodze selekcji preimplantacyjnej, badz przez
aborcje. Uznaje si¢ bowiem, ze zycie obarczone cierpieniem nie spetnia
fundamentalnych dla niego wymogéw jakosciowych (quality of life). Por. A.
Serra, La diagnosi prenatale di malattie genetiche (w:) Ingegneria genetica e
biotechnologie nel futuro dell’'uomo, E. Sgreccia, V. Mele (red.), Milano
1992, s. 201-209. Wrongful life (dost. zte, niewlasciwe zycie) to oskarzenie
wnoszone przez dziecko, podczas gdy wrongful birth (dost. zte, niewlasciwe
narodzenie) to pozew ze strony rodzicéw przeciw lekarzowi. Por. E.
Lucassen, Prenatal genetic testing: the need for legislation (w:) Man-made
man, Dz. cyt., s.106-197.

17 Por. R. Hubbard, E.-Wald, Dz. cyt., s.27.

'8 Termin ten mozna przettumaczy¢ jako eugenika samodzielna, we
wlasnym zakresie. Por. D. King, Dz. cyt., s. 80.
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potrzeby, oraz manipuluje emocjami i lekami (zwlaszcza lgkiem
przed utomnoscia fizyczng). Owocem tych zabiegéw staje si¢
brak tolerancji wobec réznych choréb i przejawéw kalectwa. Z
drugiej za$ strony przemilczane jest to wszystko, co
$wiadczytoby o wadach proponowanego modelu zycia. W tym
kontekScie eugeniczna propozycja, mniej czy bardziej
wyrazista, staje si¢ jednym z pozadanych rozwigzan polityki
zdrowotnej wspoétczesnego, rozwinigtego Swiata.

Przedstawienie, nawet pobiezne, historii eugeniki pozwala
zorientowac¢ si¢ w celach, jakie stawiaja sobie zwolennicy tego
nurtu. Méwig oni o trosce o wysoka ,genetyczng jako$¢”
przysztych pokolen i o przeciwdzialaniu degeneracji ludzkiego
gatunku. Warto jednak zwréci¢ baczniejsza uwage na
wspotczesne nam sposoby realizacji eugenicznych postulatow.
Réwniez dzi§ chce si¢ je realizowa¢ w dwojaki sposéb:
pozytywny skupiajacy si¢ na promowaniu jednostek uznanych
za odpowiadajgce przyjetym kryteriom i1 negatywny, jako
przeciwdzialanie =~ wzrostowi liczby ludzi o cechach
niepozadanych.

2. Wspélczesne manipulacje pozytywne

Wielu naukowcéw podziela przekonanie, ze pula genowa
ludzkos$ci stale si¢ pogarsza, zwlaszcza w krajach wysoko
uprzemystowionych 1 przezywajacych przemiany
postindustrialne.”” Dla zahamowania tych niekorzystnych
trendow oraz celem ulepszenia ludzkiego materialu
genetycznego 1 stworzenia wzorcowego spoleczenstwa
ztozonego z ludzi o $cisle okreslonych cechach, zwolennicy
eugeniki  postuluja  wykorzystanie  technik  inzynierii
genetycznej. Proponowana jest tzw. eugeniczna inzynieria
genetyczna, ktérej celem bytoby tworzenie jednostek o cechach
uprzednio dla nich zaplanowanych®, takich jak wysoki iloraz

19 Por. E. Kowalski, Antropologiczne podstawy moralnej oceny
ingerencji biogenetycznych (w:) ,,Horyzonty wiary” 16 (1993), s.7.
Poje¢cie eugenicznej inzynierii genetycznej posiada w literaturze
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inteligencji, zdolno§¢ do podejmowania trudnych i
wymagajacych prac, dlugowieczno$¢ czy pewne postawy
uznane w danej spolecznosci za wartosciowe. Eugeniczna
inzynieria genetyczna obejmowataby dwa rodzaje interwencji:
eugeniczng inzynieri¢ genetyczna linii zarodkowej”' oraz
klonowanie cztowieka. O ile pierwsza z proponowanych
interwencji wykracza poza obecne mozliwosci techniczne, o
tyle klonowanie cztowieka, czyli tworzenie genetycznych kopii
osobnikéw uznanych za wzorcowych jest juz dzis, przynajmniej
z technicznego punktu widzenia, mozliwe (chociaz obecnie w
wielu panstwach zabronione jako forma reprodukcji cztowieka).

3. Manipulacje negatywne

Z uwagi na ograniczenia, gtdwnie techniczne, w realizacji
zamierzen eugeniki pozytywnej, zwolennicy tego nurtu staraja
si¢ skoncentrowa¢ na manipulacjach o charakterze
negatywnym, czyli na przeciwdzialaniu wzrostowi liczby
jednostek obarczonych defektem lub ulomno$cia. Poniewaz
terapia genowa stawiajgca sobie za cel usuwanie wrodzonych
wad genetycznych nie wyszla jeszcze ze stadium terapii
eksperymentalnej, wspoélczesna eugenika proponuje selekcje
ludzi majacych przyjs¢ na Swiat. Odbywa si¢ ona na trzech

przedmiotu dwa znaczenia: szersze, ktére odnosi si¢ do wszelkich interwencji
medycznych majacych na celu poczecie i narodziny zdrowego potomstwa i
znaczenie wezsze (wlasciwe), uzyte w niniejszym opracowaniu. Za takim
rozréznieniem opowiadaja si¢ mi¢dzy innymi J. Berry, ktory w swej pracy
powotluje si¢ na znanego genetyka T. Friedmana oraz N. Agar. Por. J. Berry,
Genetics, Eugenics and Ethics, Studium przygotowane w the Linacre Centre
w Londynie (Manuskrypt, s.40); N. Agar, Designing Babies: Morally
Permissible Ways To Modify The Human Genome (w:) “Bioethics” 9 (1995),
s.2.

?! Istnieje przekonanie, ze posréd istniejacych manipulacji
genetycznych do osiagnigcia takich celow bardziej przydatna bytaby
procedura przypominajaca terapi¢ linii zarodkowej niz somatycznej. Por. W.
Gardner, Can Human Genetic Enhancement Be Prohibited? (w:) “The Journal
of Medicine and Philosophy” 20 (1995), s.71; K. Joseph, Ethical Aspects of
Human Genetic Engineering (w:) “Bioethics Outlook” 8 (1997), No.4,s. 9,11.
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poziomach odpowiadajacych trzem etapom ludzkiego rozwoju.
Sa to: selekcja preimplanatcyjna embriondéw, aborcja
eugeniczna oraz uSmiercanie noworodkéw z motywow
eugenicznych®.

Pierwsza z proponowanych metod jest selekcja
preimplantacyjna, ztaczona =z zaplodnieniem in vitro.
Nowopowstate ludzkie embriony zanim zostang
zaimplantowane, zostaja poddane testom genetycznym
stwierdzajacym min. obecno$¢ lub brak genetycznych przyczyn
warunkujacych chorobe”. Do badania pobiera si¢ komérke z 4-
lub 8- komérkowego embrionu. Poniewaz uktad genéw jest taki
sam we wszystkich komdrkach, mozna na tej podstawie zbadac
cechy genetyczne embrionu.* W chwili obecnej istnieje wiele
schorzen, ktére mozna wykry¢, a dla ktérych nie dysponujemy
zadng terapig. Dlatego tez stwierdzenie obecno$ci defektu staje
si¢ wystarczajacg racja, by embrion (czy dana grupe embrionéw
posiadajacych te same cechy genetyczne) skaza¢é na
unicestwienie (czesto poprzedzone réznymi eksperymentami,

22 W pierwszym okresie historii eugeniki jedna z metod
ograniczajacych wzrost liczby jednostek z niekorzystnymi cechami byta
eugeniczna sterylizacja, ktéra najczgéciej byta dokonywana pod przymusem.
Wspblczesni zwolennicy eugeniki staraja si¢ wybiera¢ metody nie
wywolujace goracych publicznych polemik. Por. W. Botoz, Zycie w ludzkich
rekach, Warszawa 1997, s. 151.

2 Testy dotycza nie tylko obecnosci genu warunkujacego schorzenie.
Wystarczy, ze embrion posiada gen, ktéry sprawia, ze istnieje ryzyko
zachorowania, a nawet ryzyko przekazania wadliwego genu przysztym
pokoleniom (cho¢ wiadomo, ze dana jednostka sama nie zachoruje), by byto
to wystarczajacym powodem do skazania go na $mier¢. ,,In the North of
England, selection of in vitro embryos has been performed, destroying upon
preimplantation diagnosis the embryo having the presence of predisposition
genes for a late onset disease carried by the mother. These are clearly eugenics
practices.” L. Archer, Genetic testing and gene therapy: the scientific and
ethical background (w:) Man-made man, Dz. cyt., s.45.

2% Pobranie komérki z embrionu gdy komérki te sg totipotentne, czyli
posiadaja zdolno$¢ wzrostu i przeksztatcenia si¢ w kompletny organizm jest
tozsame z procedurg klonowania przez tzw. early embryo splitting (rozdarcie
wczesnego embrionu). Taka diagnoza dokonuje si¢ wigc kosztem usmiercenia
klonu badanego embrionu, czyli kosztem jednego ludzkiego istnienia.
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dokonywanymi na tych i na tzw. nadliczbowych”?”
embrionach). Diagnoza preimplantacyjna jest wigc wstepem do
selekcji ludzi w najwcze$niejszej fazie ich biologicznego
rozwoju. Tym, ktoérzy spelniajag eugeniczne kryteria przyznaje
si¢ prawo do zycia i rozwoju, pozostali sa skazani na $mierc.
Nie mogac zaradzi¢ chorobie eliminuje si¢ ja wraz z pacjentem.
Nie wszystkie jednak choroby mozna wykry¢ czy ,,usunac” w
ramach diagnozy preimplantacyjnej, cho¢by z tej racji, ze zycie
jedynie niewielkiej liczby ludzi rozpoczyna si¢ ,,w probéwce”.
Obecnos¢ pewnych cech mozna jednak stwierdzi¢ takze
pdzniej, np. poprzez diagnoze prenatalng.

4. Diagnoza prenatalna i aborcja eugeniczna

Stosunkowo czgsto pojawia si¢ pytanie o moralng
dopuszczalno$¢ diagnozy prenatalnej. Sama diagnoza,
posiadajaca wiele metod™, jest najcze$ciej nie pozbawiong
ryzyka forma medycznego badania, ktérego przedmiotem jest
ludzki ptéd rozwijajacy si¢ w tonie matki, zwlaszcza mozliwosé
wystgpienia u niego schorzen o podlozu genetycznym. W
ramach diagnozy prenatalnej spotykamy ten sam problem, co w
przypadku diagnozy preimplantacyjnej: wiele chor6éb mozna
wykry¢, ale tylko dla niewielu z nich istnieje terapia. Dzigki
diagnozie, po stwierdzeniu nieuleczalnej choroby, mozna
pomée rodzicom przygotowujac ich na przyjecie chorego
dziecka. Jednakze obecnie, gdy postulaty eugeniczne wywieraja
coraz wigkszy wplyw na polityke zdrowotna, obecnosé
nieuleczalnego schorzenia uwaza si¢ za wystarczajaca racje do
przerwania cigzy. Aborcja ta spetnia najbardziej podstawowy

%5 7 racji na niskg sprawnos¢ metody zaptodnienia in vitro zwykle do
implantacji przygotowuje si¢ wigcej niz jeden embrion. Jesli za pierwszym
lub kolejnym razem procedura zostanie uwienczona sukcesem, wowczas
pozostale embriony przestaja by¢ potrzebne i staja si¢ ,,nadliczbowe”. Por. A.
Sutton, Infertility and Assisted Conception. What You Should Know. Answers
to questions about Medical Techniques of Assisted Conception, London 1993.

%6 Por. K. Boczkowski, Zarys genetyki medycznej. Podrecznik dla
studentow medycyny, Warszawa 1990, s. 230-265.
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postulat eugeniki, jakim jest dziatanie na rzecz zmniejszenia
liczby oséb obcigzonych genetycznie. Eliminuje ona zarazem
mozliwo$¢ przekazania chorobowych genéw nastgpnym
pokoleniom. Kazdorazowa odpowiedz na pytanie o oceng
moralng diagnozy prenatalnej musi wigc uwzgledniaé cel,
jakiemu stuzy badanie. Jesli diagnoza jest pierwszym krokiem
do leczenia lub do pomocy udzielonej rodzinie spodziewajacej
si¢ narodzin chorego dziecka, wdwczas jest ona pozadanym
sposobem medycznej interwencji. Jesli natomiast jest ona
przeprowadzana z zamiarem przerwania cigzy w razie
stwierdzenia nieuleczalnych zaburzen, staje si¢ ona srodkiem do
ztego celu i jej ocena musi by¢ negatywna.

Moze si¢ jednak zdarzy¢, ze o cigzkich schorzeniach
dziecka lub o jego nieuleczalnej, a czgsto dewastujacej
chorobie, rodzice dowiaduja si¢ dopiero w momencie narodzin,
albo staja wobec sytuacji, w ktorej pomimo wysitkéw personelu
medycznego 1 zastosowania najnowszych Srodkow jeszcze
przed narodzeniem dziecka, rokowania na przysztos¢ nie sa
dobre. Nowonarodzone dziecko jest powaznie chore, a jego stan
bedzie si¢ jedynie pogarszal, co laczy si¢ z powaznym jego
cierpieniem. Jedno z proponowanych dzi§ rozwigzan to
skrécenie cierpienia dziecka przez jego uSmiercenie. Zabieg ten
jest okreslany jako eutanazja neonatalna”’. Takie rozwigzanie,
co mozna tatwo zauwazy¢, odpowiada postulatom eugeniki —
nie wzro$nie w spoleczenstwie liczba ludzi obarczonych
powazng choroba, a negatywne cechy nie beda przekazane
przysztym pokoleniom. Eutanazja neonatalna sktania wiec do
postawienia pytania, co tgczy postulaty eugeniki i eutanazji oraz
czy jest to jedynie przypadkowa zbiezno$¢.

5. Problem eutanazji

Termin eutanazja pochodzi z jezyka greckiego i oznacza

2" Zwykle dokonuije sie ona poprzez zagtodzenie dziecka za zgoda lub
na prosbg rodzicéw. Por. E. Sgreccia, Dz. cyt., s.175, 290.
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,dobra, tagodna, §mier¢” (eu — dobry, thanatos — $mier¢). W
starozytnosci eutanazja byta pojmowana jako pomoc
okazywana umierajacemu pacjentowi, by jego S$mier¢ byla
fagodna i bezbolesna. Starano si¢ pom6c mu przezwyciezy¢ lek
przed cierpieniem i zblizajacym si¢ koncem zycia.*® Pisarze
czaséw nowozytnych poruszajacy temat eutanazji to przede
wszystkim Tomasz More, ktéry w swym dziele Utopia pisze o
eutanazji dobrowolnej i aktywnej oraz Franciszek Bacon,
méwigcy o eutanazji biernej.”” Wspélczesne nam pojecie
eutanazji zostalo jednak wypracowane dopiero w drugiej
polowie XIX wieku oraz w poczatkach wieku XX. Mianem
eutanazji zaczeto okre$la¢ pewne zabiegi medyczne
przyspieszajace Smier¢ lub nie zapobiegajace jej w celu
skrécenia cierpienia, dokonywane zwykle na Zyczenie
chorego.” Na takie rozumienie eutanazji duzy wptyw wywarly
poglady niektérych XVIII 1 XIX wiecznych filozoféw. D.
Hume (1711-1776) postulowal, by cztowiek miat odwage
uwolni¢ si¢ od zycia w wieku starczym, gdy staje si¢ ono
wielkim ciezarem. J. G. Fichte (1762-1814) twierdzit, Zze utrata
autonomii wlasnego ja znosi zobowigzania moralne odnoszace
sie¢ do zycia w takim ksztalcie, albowiem ludzkie zycie bez
wolnosci jest bezwartosciowe i niegodne cztowieka.” Podobne
poglady glosit A. Schopenhauer (1788-1860) proponujac, by
chorzy mieli prawo do $mierci, a lekarze w okreslonych
przypadkach mogli u$mierci¢ chorych. F. Nietzsche (1844-
1900) natomiast  rozréznial  Zycie  wartosciowe i
bezwartosciowe. Uwazat zycie za bezwartosciowe, gdy
cztowiek przestaje by¢ panem samego siebie. Cztowiek bowiem
sam ocenia warto$¢ swego zycia i — poniewaz Boga nie ma —
sam wybiera moment jego zakonczenia.

Do rozwoju postaw proeutanatycznych przyczynity sie
pewne S$rodowiska lekarskie z przetomu XIX 1 XX wieku

% Por. W. Gwézdz, J. Strojnowski, Eutanazja (w:) Encyklopedia
katolicka, Lublin 1983, t.IV, 1344-1346.

> Por. Tamze, s.1344.

3 Tamze.

3! Por. J. Dziedzic, Eutanazja a religijnosé, Krakéw 1999, s. 37-38.
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pozostajace pod wpltywem materialistycznego obrazu cztowieka
odwotlujacego si¢ do teorii doboru naturalnego i naturalnej
selekcji stabych jednostek opracowanej przez K. Darwina.
Szczegblne znaczenie miala praca dwoch niemieckich uczonych
— prawnika K. Bindinga i psychiatry A. Hochego, pt.: ,,Die
Freigabe der Vernichtung lebensunwertens Leben” (Zezwolenie
na zniszczenie bezwartosciowego zycia), ktéra glosita, ze
ludzkie zycie przestaje by¢ chronione przez prawo, gdy traci
ono swa spoleczng warto$é.”> Osoby, ktére staja si¢ cigzarem
dla spoteczenstwa nie tylko moga, ale wrecz powinny by¢
zabijane. Wspomagana smier¢ (Sterbenhilfe) miata by¢ forma
medycznej pomocy nieuleczalnie chorym proszacym o $mier¢.
Prace Hochego i Bindinga wywarty duzy wptyw na Srodowisko
lekarskie, a jeszcze wickszy na polityke zdrowotng nazistow,
ktérzy doszli do wtadzy na poczatku lat trzydziestych. Polityka
ta stata si¢ miejscem, w ktérym poglady sprzyjajace eutanazji
spotkaly si¢ z rozwinigtymi teoriami eugenicznymi
postulujacymi sterylizacje i eutanazje¢ jako uprawnione $rodki
stosowane wobec ludzi nie spetniajacych najpierw pewnych
zdrowotnych kryteriow, a potem rdéwniez spolecznych i
politycznych standardéw ustalonych przez rzadzacych. Ich
rezultatem byla wielka hitlerowska akcja znana jako
Gnadentod, bedaca czgscia wielkiego programu ,,oczyszczenia”
rasy. W wyniku tej akcji poczawszy od roku 1933 poddano
przymusowej sterylizacji duze grupy ludzi uposledzonych,
chorych psychicznie 1 nalezacych do grup spolecznych
dyskryminowanych i prze§ladowanych przez wtadze (Cyganéw,
homoseksualistow, komunistéw). W oparciu o ten program
miedzy 1 wrzesnia 1939 a 24 sierpnia 1941 u$miercono w
Niemczech od 60 do 80 tysiecy ludzi. Akcje wstrzymano
dopiero po protestach, gléwnie dostojnikéw koscielnych, a
pdzniej przeniesiono poza granice Rzeszy. W jej wyniku zycie
stracito okoto 275 tysiecy ludzi. Dane te nie obejmuja
zakrojonego na szeroka skale ludobdjstwa zwigzanego z

3 Por. C.A. Cleaver, E.R. Grant, M.A. Rothe, Lekcja historii —
najbardziej zgubne doswiadczenia (w:) J.C. Willke i inni, Zycie i Smieré.
Stare i nowe tajemnice eutanazji, Gdansk 2000, s.19-20.
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funkcjonowaniem obozéw koncentracyjnych 1 obozéw
$mierci.”

6. Wspoélczesne tendencje proeutanatyczne

Swiadomo$¢ zbrodni dokonanych w czasie drugiej wojny
$wiatowej i bezposrednio przed niag wplynela na zarzucenie
postulatéw proeutanatycznych. Dyskusja zostala podjeta na
nowo przez protestanckiego etyka Josepha Fletchera dopiero w
1954 roku. Fletcher opowiadat si¢ za wprowadzeniem
dobrowolnej eutanazji. Argumentacje swoja opieral na zasadzie
autonomii jednostki, ktoéra miataby prawo decydowa¢ o swym
zyciu i $mierci” Fletcher uwazat, ze dla czlowieka
najwazniejsze 1 najistotniejsze sg jego zdolnos$ci duchowe
(myslenie, samo$§wiadomo$¢, mozliwo$¢ samookre$lenia) bez
ktérych trudno wyobrazi¢ sobie autonomi¢ jednostki. Brak lub
powazny uszczerbek tych, jego zdaniem, jedynych,
konstytutywnych elementéw czlowieczenstwa naruszatby
ludzka godnos¢ i dawalby cztowiekowi prawo do uwolnienia
sic od niegodnego zycia.”” Podobne poglady wyrazaja
wspolcze$ni zwolennicy eutanazji, znajdujac w dzisiejszym
swiecie coraz wigksze poparcie. Wzrasta liczba organizacji
propagujacych eutanazje oraz moc ich oddzialywania. Badania
przeprowadzone w Stanach Zjednoczonych wykazaly, ze w
roku 1975 za prawem do eutanazji (w przypadku cig¢zkiej i
nieuleczalnej choroby) opowiadato si¢ 41% respondentéw,
natomiast w roku 1990 liczba ta wzrosta do 66%.%® Czynnikiem
wspierajacym te tendencje jest propagowana i ogarniajaca coraz

33 Por. J. Dziedzic, Dz. cyt., s.40-41.

3* Trzeba pamictaé, ze do§wiadczenie drugiej wojny $wiatowej,
zwlaszcza zbrodni systemow totalitarnych (nazizm i komunizm) i wynikajacej
z nich deprecjacji praw jednostki przyniosto w rezultacie dowarto§ciowanie, a
nawet pewne przewartosciowanie praw jednostki. Stad pojawiajace si¢
postulaty autonomii jednostki wobec panstwa i jego instytucji (min.
odpowiedzialnych za polityke¢ zdrowotng).

3 Por. J. Dziedzic, Dz. oyt., s.41.

3 Por. Tamze, s.44-45.
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wiecej dziedzin zycia mentalno$¢ typu utylitarystycznego, ktéra
wprowadzajac w $wiat os6b reguly obowiazujace w Swiecie
rzeczy, kladzie nacisk na skuteczno$¢ jako podstawowe
kryterium rozwigzywania ludzkich probleméw. Skoro
cierpienia nie da si¢ pokona¢ $rodkami technicznymi i skoro
niewielkie jest prawdopodobienstwo, ze zycie jednostki
odzyska uprzednia jako$¢ (co ponadto wigzaloby si¢ z duzymi
kosztami), dlatego najbardziej praktycznym rozwigzaniem,
zwlaszcza z punktu widzenia spolecznej uzytecznosci, wydaje
si¢ przerwanie bezsensownej choroby i cierpienia. Ten rodzaj
myslenia zyskuje coraz wigcej zwolennikéw, tam szczegdlnie,
gdzie zanikajg odniesienia transcendentne, badZz nie wywieraja
one wickszego wptywu na zycie. Do zmiany postaw wobec
eutanazji przyczyniaja si¢ tez gloSne procesy personelu
medycznego oskarzonego o praktykowanie eutanazji (takze
niedobrowolnej), ktérym czesto towarzyszy debata prowadzona
w Srodkach masowego przekazu, podkreslajaca zlozono$¢
zagadnienia i niejednoznaczno$é winy oskarzonych.”’

Wysitki zwolennikéw eutanazji wydaja tez owoce w
postaci nowego prawodawstwa zwigzanego z eutanazja. Cho¢
pomoc w dokonaniu samobdjstwa jest nadal prawnie
zabroniona w Stanach Zjednoczonych, to w prawodawstwie
niektérych panstw pojawily si¢ pewne ustepstwa w stosunkéw
do zwolennikéw eutanazji.®® Krajem, ktéry jako pierwszy
prawnie  dopuscit  eutanazje jest Holandia. @ Nowe
ustawodawstwo zostalo poprzedzone wydanym w roku 1993
prawem, ktéry dawal lekarzowi swobod¢ dokonywania
eutanazji na zyczenie. Do roku 1995 krag os6b mogacych
wystgpowac o eutanazj¢ ograniczal si¢ do chorych bardzo
cierpigcych i bez nadziei wyleczenia. W roku 1995 dodano do

37 Por. Tamze, s.44.

3% Wymienié¢ tu nalezy Australi¢, Szwajcarig, czy zwlaszcza Holandie.
Ze wzgledu na trudno$¢ wykrycia praktyk eutanatycznych oraz na coraz
bardziej sprzyjajacy jej klimat spoteczny, w niektérych panstwach z
powodzeniem praktykuje si¢ zarowno eutanazje, jak i kryptanazj¢ (eutanazjg
nie jawna).
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nich takze osoby cierpigce fizycznie i psychicznie.”® 10
kwietnia 2001 roku parlament holenderski zalegalizowat
eutanazj¢ na zyczenie pacjenta.

Do dziatan eutanatycznych obok eutanazji i kryptanazji
zaliczy¢ nalezy réwniez u$miercanie nowo narodzonych dzieci
obarczonych  powaznymi, nieuleczalnymi  schorzeniami
(eutanazja neonatalna)*’. Choé jest to eutanazja niedobrowolna
(niemowle nie jest w stanie wyrazi¢ zgody), to jednak w gre nie
wchodzi kryptanazja, albowiem w decyzji lekarza uczestnicza
(czesto nawet wystepuja z inicjatywa) rodzice dziecka.' R.
Fenigsen opierajac si¢ na oficjalnych danych holenderskich
oblicza, ze w kraju tym w wyniku eutanazji traci zycie okoto
300 noworodkdéw rocznie. Dokonuje si¢ to poprzez pozbawienie
dziecka pokarmu i ptynéw (zagtodzenie), poprzez wstrzymanie
podstawowych zabiegéw medycznych, a takze poprzez aktywna
eutanazj¢. Znamienne s3 sposoby uzasadniania tej praktyki i to
zaréwno w uzywanych sformutowaniach, jak i w argumentacji.
W uzasadnieniu wystepuja sformulowania typu: ,,dzieci
niedokonczone”, ,niezdatne”, ,,zupetnie zdeformowane”. Ich
zycie jest przedstawione jako ,egzystencja szczegdlnie
prymitywna” czy ,,zycie, ktére w oczach wielu pozbawione jest
wszelkiego sensu”.** Podkresla sig, ze z jednej strony dziatanie
eutanatyczne jest aktem wspétczucia, by oszczedzi¢ choremu
dziecku obecnych 1 przysztych cierpien oraz upokorzen
zwigzanych z zalezno$cig od innych, z drugiej jednak strony
moéwi si¢ o dziataniu w interesie spotecznym, uwalniajagcym
cztonkéw spotecznosci od stabych i bezuzytecznych jednostek.

¥ Por. J. Jarco, Dz. cyt., s.21.

40 _And we should note straightaway that there has been another
change: whereas euthanasia, if it is practised in the 1950s, was covert,
euthanasia in the 1970s and early 1980s has become much more overt,
something to be more or less openly advocated as an acceptable paediatric
practice in relation to handicapped newborn babies. It is still not fully overt,
however, since it is frequently described as ‘leaving (or allowing) them to
die’.” Euthanasia, Clinical Practice and the Law, L. Gormally (ed.), London
1994, s.16.

“I'Por. R. Fenigsen, Dz. cyt., 5.54.

2 Por. Tamze, 5.56-57.
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Dla lekarza jedynym partnerem staja si¢ rodzice dziecka
decydujacy si¢ na jego zabicie lub spoleczno$¢, ktdra
zadecydowala, jakie zycie nalezy uzna¢ za wartosciowe, a jaki
nie.

7. Eugenika a eutanazja

Historia eutanazji pozwala dostrzec pewne zbiezno$ci w
praktyce eugeniki i eutanazji i jednocze$nie pozwala si¢
domysla¢, ze istnieja pewne punkty zbiezne w zalozeniach
obydwu propozycji. We wspdlczesnej praktyce medycznej
dziatania eugeniczne (eugenika negatywna) ograniczaja si¢ do
poczatkowego okresu ludzkiego zycia. Ich celem ma by¢
,ratowanie” ludzkiej puli genowej, ktérej grozi ,,degradacja”,
jesli pewni osobnicy nie beda na czas pozbawieni mozliwosci
prokreacji.*’ Postulowane dziatania to selekcja
preimplantacyjna i selekcja prenatalna. Nie ograniczaja si¢ one
jednak tylko do oznaczenia ludzkich embrionéw czy ptodéw,
ktére nie spelniajg zalozonych kryteriéw eugenicznych, lecz
obejmujg takze ich fizyczne unicestwienie: pozbycie si¢
,defektywnych” embrionéw oraz aborcja ptodéw chorych lub u
ktérych stwierdzono prawdopodobienstwo wystgpienia cig¢zkiej
choroby. Badania genetyczne (zawsze obarczone ryzykiem
btedu) moga jednak nie wykry¢ na czas, tzn. w fazie
preimplantacyjnej albo prenatalnej rzeczywiscie istniejacego
powaznego schorzenia. Jak wodwczas zrealizowaé postulat
eugeniki? Najlepszym sposobem wydaje si¢ eutanazja
neonatalna, ktéra wéwczas zaczyna takze petni¢ role eugeniki
negatywne;j.

Analiza zalozen eutanazji, zwlaszcza kryterium jakosci
zycia (quality of life) lub spotecznej uzyteczno$ci jednostki oraz
zadeklarowane] bezsilnoSci wobec powaznej choroby i
cierpienia pozwala paradoksalnie zauwazy¢, ze dziatania

43 O bledzie pewnych zatozen eugenicznych z punktu widzenia
genetyki, zwlaszcza genetyki populacyjnej, zob.: H. Krzanowska,
Niebezpieczenstwa inzynierii genetycznej, Krakow 1978, s.32-33.
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eugeniki negatywnej realizuja (w przypadku embriondéw i
ptodéw obarczonych powaznym defektem) zatozenia eutanazji.
Gdyby bowiem w pewnych przypadkach nie wcielono w zycie
postulatow eugeniki, to zycie tych nowonarodzonych dzieci
bytoby naznaczone powaznym cierpieniem. Jako$¢ ich zycia
bytaby (wg przyjetych kryteriéw) bardzo niska, a jednoczesnie
spoteczna uzyteczno$¢ takich jednostek stataby pod wielkim
znakiem zapytania. Zamiast przyczynia¢ si¢ do dobra
wspdlnego poprzez pomnazanie débr, jednostki te wymagatyby
nieustannej troski 1 zainteresowania ze strony innych, nie
méwiac juz o cierpieniu, ktérym ich zycie bytoby naznaczone i
o $rodkach materialnych, ktére nalezatoby im pos$wieci¢. Tak
wiec praktyki eugeniczne odpowiadajg zalozeniom nie tylko
eugeniki, ale i postulatom eutanazji. Z drugiej strony eutanazja
neonatalna odpowiada postulatom eugeniki. Ta zbieznos¢
sktania do postawienia pytania o inne podobienstwa pomiedzy
obu nurtami, zwlaszcza o ich odniesienie do czlowieka.
Pomimo istniejacych réznic zaden z tych kierunkéw nie uznaje
$wietosci 1 niepogwalcalno$ci ludzkiego zycia, lecz uzaleznia
jego warto$¢ od pewnych zewnetrznych, arbitralnie ustalonych i
zmieniajacych sie kryteriow.**

8. Stanowisko Kosciola katolickiego

Kosciét w swoim nauczaniu zawsze sprzeciwial si¢
bezposredniemu zabijaniu niewinnego cztowieka. To nauczanie
zostalo obecnie, w dobie rozwijajacej si¢ biotechnologii,
wielokrotnie potwierdzone w nauczaniu Stolicy Apostolskie;j.
Na szczeg6lna uwage zastuguja tu dokumenty, ktére dotycza
bezposrednio eutanazji, i te, ktérych przedmiotem jest obrona

* Kryteriom tym przypisuje si¢ co prawda spoleczng akceptacje,
jednakze akceptacja ta jest za kazdym razem owocem intensywnej kampanii
propagujacej postulowane eugeniczne lub eutanatyczne rozwigzania.
Mechanizmy wptywania pewnych grup nacisku na spoteczenstwo oraz na
polityke zdrowotng panstwa ukazuje w swych licznych pracach Michel
Schooyans.
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ludzkiego zycie przed narodzeniem. Wymieni¢ nalezy
zwlaszcza , Instrukcje Kongregacji Nauki Wiary Donum vitae o
szacunku dla rodzacego si¢ zycia i o godnoSci jego
przekazywania”, podejmujaca migdzy innymi wazny dla
omawianego zagadnienia problem zaplodnienia in vitro, ktére
otwiera mozliwos¢ selekcji  preimplantacyjnej ludzkich
embrionéw 1 niszczenie tych, ktére nie speiniajg arbitralnie
narzuconych kryteriéw. Instrukcja uznaje techniki zwigzane z
zaplodnieniem in vitro za moralnie niedopuszczalne i nie
odpowiadajace godnosci ani czlowieka, ani przekazu ludzkiego
zycia. Podobnie ocenione sg wszelkie nie terapeutyczne
interwencje dokonywane na embrionach, zwlaszcza testy
genetyczne, ktérym nie towarzyszy zadne dzialanie lecznicze,
lecz fizyczna eliminacja embrionu, w ktérym stwierdzono
schorzenie lub samg tylko mozliwo$¢ jego wystapienia.*”
Instrukcja przywotujac Konstytucje Soborowa Gaudium et spes
oraz Deklaracje o przerywaniu cigzy De abortu procurato
pietnuje takze wszelkie badania ptodu, ktérych rezultatem jest
aborcja.* Waznymi dokumentami omawiajacymi zagadnienie
jest Encyklika Jana Pawla II Evangelium vitae, ktéra zawiera
potepienie zaréwno aborcji, jak i eutanazji’’ oraz Deklaracja
Kongregacji Nauki Wiary o Eutanazji Iura et bona
stwierdzajaca, iz wszelkie dziatania czy ich zaniechanie, majgce
na celu $mier¢ jako sposéb na wyeliminowanie bdélu oraz
wszelkie prawne ustalenia zezwalajace na takie dziatania sa
naruszeniem prawa Bozego, zniewazeniem godno$ci osoby
ludzkiej, przestgpstwem przeciw zyciu 1 zbrodnia przeciw
ludzkosci.” Nauka ta zostala réwniez wyrazona w Katechizmie
Kosciota Katolickiego™®.

* Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o szacunku dla rodzgcego
sig¢ Zycia i o godnosci jego przekazywania (w:) W trosce o zycie. Dokumenty
Kosciota, K. Szczygiet (red.), Tarnéw 1998, s.373-381, 5.368-371.

% Por. Tamze, 5.365-367.

4T Por. Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae (w:) W trosce o zZycie,
Dz. cyt., s.95, 98.

8 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o eutanazji lura et bona
(w:) W trosce o zZycie, Dz. cyt., s.335-336.

* Por. KKK 2270-2272, 2277.
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Kosciét w swym nauczaniu i w praktyce duszpasterskiej
nie ogranicza si¢ jedynie do napi¢tnowania eutanazji, czy
pewnych eugenicznych poczynan. Stara si¢ takze ukazal
sposéb, w jaki chrzedcijanin powinien odnie$¢ si¢ do problemu
choroby, czy cierpienia, ktérych nie da si¢ unikng¢. Szczegdlne
znaczenie posiada List apostolski o chrzescijanskim sensie
ludzkiego cierpienia ,,Salvifici doloris”, w ktérym Jan Pawet Il
wyjasnia sens ludzkiego cierpienia i jego zbawcza warto$é.”’
Poza nauczaniem prawd moralnych Magisterium wskazuje tez
konkretne sposoby zaradzenia problemowi ludzkiego cierpienia
zwigzanego z nieuleczalng choroba. Szczegdlng role maja tu do
odegrania rodzina, o$rodki opieki paliatywnej, stuzba zdrowia
oraz duszpasterstwo tej grupy zawodowe;j.

Rodzina nie jest jedynie miejscem, w ktérym cztowiek
przychodzi na $wiat. Stanowi ona takze $rodowisko, w ktérym
zycie ludzkie winno by¢ chronione i pielegnowane. Relacje
pomigdzy czlonkami rodziny opieraja si¢ na mitosci, z ktora
nieodlacznie zwigzane sa bezinteresowno$¢, zwlaszcza
bezinteresowna  akceptacja  drugiego czlowieka oraz
poSwiecenie. W rodzinie rodza si¢ 1 rozwijaja postawy
solidarno$ci i pomocy a w procesie wychowania ma miejsce
szczeg6lna wymiana daréw, nie ograniczajaca si¢ jedynie do
poziomu materialnego, lecz majaca nade wszystko wymiar
duchowy, w ktérym uwarunkowania zdrowotne nie graja juz
tak zasadniczej i wyjatkowej roli’'.

Kosciét w swym nauczaniu wskazuje takze na role
hospicjéw i1 zwiazang z nimi opiekg paliatywna. Termin opieka
paliatywna pochodzi z jezyka angielskiego, cho¢ posiada
zrédlostéw tacinski (pallium to plaszcz, wierzchnia odziez,
zastona)™. Opieke paliatywng stosuje si¢ tam, gdzie niemozliwe

%% por. Jan Pawet 11, List apostolski o chrzescijanskim sensie ludzkiego
cierpienia Salvifici doloris (w:) W trosce o Zycie, Dz. cyt., s.137- 169.

3 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Evangelium vitae, Dz. cyt., s.121-122;
Jan Pawet II, Adhortacja Apostolska Familiaris consortio, Watykan 1981, nr
28, 26.

32 Por. A. Jougan, Sfownik koscielny tacirisko — polski, Poznan 1958,
5.476.
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staje si¢ wyleczenie schorzenia. Polega ona na zwalczaniu bdlu
i objawow chorobowych oraz rozwigzywaniu pojawiajacych sig¢
probleméw natury psychicznej, duchowej czy socjalnej.”
Opieka ta zwigzana jest z hospicjami, specjalnymi domami, w
ktérych ludziom nieuleczalnie chorym mozna zapewnié
kompleksowg opieke, prowadzona przez zesp6t, w skitad
ktérego wchodza nie tylko lekarz i pielegniarka, lecz takze
osoba duchowna, psycholog, pracownik socjalny i rehabilitant.
Zespot ten moze swa opieka otoczy¢ takze cztonkéw rodziny
chorego, przygotowujac ich na zblizajaca si¢ Smier¢ krewnego.
Temu samemu celowi stuza o$rodki opiekuncze dla mniej lub
bardziej upo$ledzonych dzieci, prowadzone zwykle przez
siostry zakonne. Te wszystkie formy opieki nad chorymi sa
wymownym S$wiadectwem 1 odpowiedzia dla ruchéw
proeutanatycznych propagujacych zakonczenie zycia jako
jedyna sensowna odpowiedz na problem powaznego,
nieuleczalnego cierpienia.

Kosciét ktadzie réwniez nacisk na role personelu
medycznego i jego przygotowania, nie tylko pod wzgledem
kompetencji zawodowej, ale takze etycznej. Eliminacja choroby
nie moze nigdy odbywaé si¢ poprzez eliminacje pacjenta.
Kazdej osobie ludzkiej nalezy si¢ szacunek, albowiem jako
istota stworzona przez Boga na Jego obraz i podobienstwo,
odkupiona przez Chrystusa i wezwana do komunii z Bogiem,
posiada wielka godno$¢, stanowiaca fundament dla jej
niezbywalnych praw. Wsréd tych praw pierwszym i
podstawowym jest prawo do zycia od poczecia do naturalnej
$mierci. Zaréwno wigc godno$¢ cztowieka, jak i wynikajace z
niej ludzkie prawa nie pochodza z ludzkiego (takze
spolecznego) nadania czy uznania. Nikt z ludzi i Zadna ludzka
spoteczno$¢ nie moze niewinnej osoby pozbawié jej
podstawowych praw. Dla Zadnej tez racji nie mozna odebraé
zycia niewinnemu czlowiekowi. Pewne zawody s3 w
szczegblny sposéb powotane, by stuzy¢ zyciu i1 zdrowiu,

> Por. A. Bartoszek, Czlowiek wobec cierpienia i umierania. Moralne
aspekty opieki paliatywnej, Katowice 2000, s.76.
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chroni¢ je, a w razie choroby czy zagrozenia walczy¢ o ich
uratowanie. Uzycie przez lekarza medycznych $rodkéw do
usmiercenia 0s6b obarczonych powaznymi schorzeniami, jak to
ma miejsce w przypadku eugeniki negatywnej stosowanej
wobec ludzkich embrionéw i ptodéw oraz w przypadku
eutanazji (takze neonatalnej), w szczegdlny sposéb sprzeciwia
si¢ jego powotaniu (tak, jak bylo ono rozumiane w tradycji
siegajacej Hipokratesa i Galena).

Coraz szybszy rozwdj medycyny rodzi nadziej¢ na
mozliwo$¢ leczenia choréb uchodzacych do niedawna za
nieuleczalne. Niestety, w dalszym ciagu istnieje wiele chor6b,
ktére mozna jedynie wykry¢, a dla ktérych nie ma adekwatne;j
terapii. Ta  dysproporcja  pomiedzy  mozliwo$ciami
diagnostycznymi i terapeutycznymi wspéiczesnej medycyny
sprawia, ze niejednokrotnie $mier¢ pacjenta wydaje si¢
najlepszym rozwigzaniem w przypadku wykrycia nieuleczalnej
choroby, zwlaszcza zlaczonej z wielkim i dtugim cierpieniem.
Propozycja taka zwigzana jest z odzywajacymi dzi§ postulatami
1 praktyka eutanazji. Coraz bardziej stycha¢ tez zwolennikéw
eugeniki. Medykalizacja poczatkowych faz ludzkiego zycia
(zwlaszcza techniki zwigzane z zaptodnieniem in vitro) otwiera
nowe mozliwosci przed eugenikg negatywna, ktéra ,,w trosce o
ludzka pule genowa” eliminuje pacjentéw obarczonych ciezka
choroba. Miedzy obydwoma nurtami, eugenicznym i
eutanatycznym, mozna zaobserwowa¢ pewna zbieznosc.
Okazuje si¢, ze praktykowana dzi$ eugenika negatywna spetnia
postulaty eutanazji, eutanazja neonatalna za$ postulaty eugeniki.
To, co wspdlne obu nurtom nie ogranicza si¢ do praktyki.
Réwniez widzenie cztowieka jest w obu przypadkach podobne.
Uwage zwraca podporzadkowanie ludzkiego zycia i1 jego
wartoéci pewnym arbitralnie ustalonym kryteriom. Zycie to
przestaje by¢ najwyzsza wartoscia; staje si¢ ono zalezne od tych
wartos$ci, ktére w danym momencie spoleczenstwo jest sktonne
uzna¢ za najwazniejsze.

Pomimo wysitkéw zwolennikéw eugeniki i eutanazji ich
postulaty spotykaja si¢ z krytyka i protestami. Jedng z
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najpowazniejszych instytucji, ktére wystepuja przeciw
propozycjom i praktyce eutanazji i eugeniki (zwtlaszcza
negatywnej) jest Kosciot katolicki. Glosi on nauke o wielkiej
godnosci kazdego cztowieka, kazdej osoby ludzkiej. Godnos¢ ta
jest podstawa dla ludzkich praw, z ktérych pierwszym jest
prawo do zycia. Problem cierpienia, ktérego nie da si¢ uniknac,
moze by¢ rozwigzywany nade wszystko dzigki opiece
paliatywnej, ktérg winno si¢ otoczy¢ nie tylko dorostych, ale
réwniez najmniejszych i najmtodszych pacjentow.

Euthanasia and eugenics in the contemporary medical
practice
Summary

There are two trends which have begun to influence the
practice of modern medicine: eugenics and euthanasia. This
paper is an answer to the question: “What do eugenics and
euthanasia have in common?” The postulates of eugenics regard
the improvement of the human genetic pool. At present (apart
from various therapies which in some way meet eugenic
requirements) the practice of eugenics consists of the
elimination (killing) of human beings affected with genetic
disorders. It is called “selection” and is linked to in vitro
fertilization or prenatal diagnosis. Genetic disorders discovered
soon after birth are eliminated by the so called “neonatal
euthanasia”. Thus euthanasia fulfills the requirements of
eugenics. However, it appears that eugenic practices also follow
the postulates of euthanasia. Both trends also have in common
the same concept of man in which human life is no longer the
supreme value, but rather one which is subordinated to other
values, which society recognizes at the moment as most
desirable. The firmest opposition to these practices and the view
of man is expressed by the Roman Catholic Church. The
Magisterium of the Church underlines the supreme value and
inviolability of human life. The mission of the Church does not
simply consist of the condemnation of error but rather seeks to
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propose concrete solutions which in this case involve palliative
care and pastoral service to those families and medical
professionals who cope with incurable illnesses and suffering.
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Jan Dziedzic

LEKARZIPACJENT WOBEC
MOZLIWOSCI PRZEDLUZANIA
LUDZKIEGO ZYCIA

Naukowe i techniczne osiagni¢cia w obrebie medycyny
nie tylko daly czlowiekowi nadziej¢ na przecigtnie diuzsze
zycie, ale umozliwily tez przez zastosowanie wysoce
specjalistycznej techniki w wielu przypadkach przedtuzanie
ludzkiego zZycia poza granice uznawane dotychczas za
naturalne. Wielki postep medycyny powoduje, ze dzi§ mozna
coraz bardziej wplywaé na przebieg umierania. Lekarz
dysponuje poteznymi $rodkami komplikowania proceséw
umierania i agonii a w konsekwencji moze podda¢ swojego
pacjenta leczeniu pelnemu bélu lub tez zyciu catkiem
wegetatywnemu .

Wobec tego nasuwa si¢ pytanie, jak w §wietle aktualnych
mozliwosci walki z chorobg i $miercig ksztaltuja si¢ obowiazki
moralne lekarza i jego pacjenta. Aby odpowiedzie¢ na to
pytanie, nalezy rozwazy¢ problem stosowania w medycynie
srodkéw zwyczajnych 1 nadzwyczajnych, podja¢ temat
reanimacji, a wreszcie zastanowi¢ si¢ nad problematyka
spigczek 1 $mierci mézgowe;j.

1. Srodki zwyczajne i nadzwyczajne
Zycie ludzkie jest wartoécia najwyzsza, ale nie

bezwzgledna. Majac to na uwadze Deklaracja o eutanazji
stwierdza, iz trzeba rozrézni¢ granice obowigzkéw utrzymania

"' Por. H. Grewel, Recht auf Leben, Ziirich 1990,s.9. T. Slipko,
Zarys etyki szczegotowej, Krakow1981, t. I, s. 256.
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przy zyciu. Jest to wazne, aby uchwyci¢ rdéznice migdzy
eutanazjag a zezwoleniem na $mieré. Aby stwierdzié, czy
przerwanie leczenia w okre$lonej sytuacji jest nieuprawnione
badZ uprawnione moralnie, przydatne jest rozréznienie migdzy
pojeciem $rodkéw zwyczajnych i nadzwyczajnych.

Cho¢ uzycie tych wyrazeh w terminologii naukowej i
praktyce medycznej stopniowo zanika, to w opinii teologa maja
one nadal istotne znaczenie dla rozstrzygania kwestii moralnych
najwyzszej wagi’.

Przy rozréznianiu srodkéw zwyczajnych od
nadzwyczajnych na pierwszym miejscu wymienia si¢ kryteria
natury obiektywnej. Chodzi tutaj o rodzaj, koszty i zasadnos¢
stosowanych takich $rodkéw. Nastepnie podaje si¢ kryteria
subiektywne. Tu z kolei bierze si¢ pod uwage konieczno$¢
oszczedzenia  pacjentowi  stresu  psychicznego, zlego
samopoczucia, niewygdéd itp. Podejmujac decyzje o
zastosowaniu danego S$rodka, nalezy ustali¢ proporcje migdzy
wytypowanym S$rodkiem a zamierzonym celem. Lekarz
powinien wzig¢ pod uwage czy korzysci wynikajgce z
zastosowania okreslonej terapii wyrownajg ujemne nastgpstwa
/.7, ktore to sztuczne przedtuzanie zZycia przyniesie pacjentowi i
jego rodzinie’. Zastosowanie $rodka terapeutycznego musi by¢
poprzedzone gruntowng konsultacja  specjalistow  oraz
uprzednim wszechstronnym badaniem pacjenta. Nalezy
pamigtac, ze istotnym kryterium jest jako$¢ zycia, uratowanego
lub podtrzymanego dzigki zastosowanej terapii'.

Uwzgledniajac powyzsze kryteria mozemy zdefiniowaé
srodki zwyczajne 1 nadzwyczajne. Zwyczajne S$rodki dla
przedtuzania zycia z perspektywy moralnej to wszystkie leki,
sposoby leczenia, operacje i zabiegi, po ktérych mozna w

2 Por. Papieska Rada Cor Unum, Questioni etiche relative ai malati
gravi e ai morenti, w: K. Szczygiet /red./, W trosce o zZycie. Wybrane
Dokumenty Stolicy Apostolskiej, Tarnéw 1998, s. 441.

3 Por. A. Dziuba, Z problematyki chorych i umierajgcych,
,,Chrzescijanin w Swiecie” 105(1982), s. 57.

* Por. Papieska Rada Cor Unum , Questioni... dz cyt. s. 444.J. Katu 2
a, Jakos¢ zycia. Problem etyczny i lekarski, ,,Folia Medica Cracoviensia” 3-4
(1998) s. 37-41.
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sposéb uzasadniony spodziewaé sie korzy$ci dla pacjenta, i
ktére mozna uzyska¢ lub zastosowaé bez szczegélnie duzych
kosztéw, nadmiernego cierpienia lub innych niedogodnosci’.
Leczenie jest zwyczajne, jesli pacjent moze je przej$¢ bez
nadmiernych trudnosci i wysitkéw. Do zwyklych $rodkéw
zalicza si¢ takze tzw. Srodki minimalne. Pod okresleniem tym
rozumie si¢ zywienie doustne, transfuzje krwi, zastrzyki, itp. Na
obecnym etapie wiedzy i mozliwosci medycznych oraz
socjalnych, stosowanie tych $rodkdw jest §cisle obowigzujace.
Nawet jesli smier¢ jest uwazana za nieuchronng, zwykte zabiegi
przystugujgce osobie chorej nie mogg byé w sposéb
uprawniony przerwane /KKK 2279/. Zaniechanie stosowania
tych zabiegéw byloby réwnoznaczne z zamiarem pozbawienia
zycia cztowieka chorego.

Druga grupe stanowia $rodki nadzwyczajne. Obejmuja
one wszystkie leki, sposoby leczenia i operacje, ktérych nie
mozna uzyskac bez szczegdlnie duzych kosztéw, nadmiernego
cierpienia lub innych niedogodnosci, albo ktére w przypadku
zastosowania nie daja uzasadnionej nadziei na poprawe’.
Nadzwyczajne jest wigc leczenie przerastajagce mozliwosci
finansowe chorego (jego rodziny) oraz zwykle ustugi
$wiadczone przez spoteczng stuzbe zdrowia’. Koszty takiego
leczenia dotycza réwniez ucigzliwo$ci jakie musi poniesé
pacjent dla osiggni¢cia zamierzonych przez lekarza celéw
terapeutycznych. Moéwi sie tutaj o bolesnych ingerencjach
medycznych, a takze o stosowaniu $rodkéw wywotujacych u
chorego niekorzystne skutki organiczne 1 psychiczne.
Efektywnos$¢ stosowania takiego $rodka wydaje si¢ w danej
sytuacji niewielka a rezultaty jakich si¢ po nich oczekuje nie sa
proporcjonalne do niedogodnosci jakie powoduja®.

3 Por. G. Kelly, The Duty to Preserve life, “Theological Studies”12
(1951), s. 550; T. L. Beauchamp, J.F. Childress, Zasady etyki medycznej,
Warszawa 1996, s. 221-214.

® Por. P. Ramsey, Pacjent jest osobg, Warszawa 1977, 5.150 ;P.Spor
k e n, Die Sorge um den Kranken Menschen , Grundlagen einer neuen
medizinischen Ethik, Diisseldorf 1977, s. 220-221.

" Por. W. Botoz, Zycie w ludzkich rekach, Warszawa 1997, s. 139.

8 Por. J. Wrébel, Czlowiek i medycyna, Teologicznomoralne podstawy
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Nalezy zaznaczy¢, ze nie ma moralnego obowiazku
korzystania ze $rodkéw nadzwyczajnych. Im mniejsze jest
prawdopodobienstwo poprawy stanu zdrowia pacjenta przy
zastosowaniu $rodka nadzwyczajnego, a koszt, bdl czy inna
niedogodno$¢ staja si¢ nieproporcjonalnie wysokie, tym
mniejszy jest obowiazek stosowania srodkéw nadzwyczajnych.

Kiedy chory nie wyraza zgody na ich zastosowanie, lekarz
powinien uszanowa¢ jego wole i ograniczy¢ si¢ do $rodkéw
powszechnie stosowanych. Nie ma tez obowiazku siega¢ po
srodki nadzwyczajne, jesli chory odrzuca taka interwencje.
Decyzja chorego winna by¢ w takiej sytuacji respektowana
mimo odmiennych opinii lekarza czy rodziny’.

2. Postepowanie reanimacyjne — resuscytacja'’

Kazdy cztowiek ma prawo, aby lekarz podjat walke o jego
zycie. Istnieja jednak przypadki, gdy zaniechanie tych
wysitkdw i zezwolenie na $mier¢ chorego jest decyzja bardziej
rozsadng''. Dotykamy tu bardzo istotnego z punktu widzenia
medycyny i etyki problemu niepodejmowania lub zaprzestania
reanimacji.

Czesto powstaja sytuacje, gdy odpowiedZ na pytanie czy
nalezy podejmowac¢ postgpowanie reanimacyjne i jak diugo

ingerencji medycznych, Krakow 1999, s. 404-422.

° Por. A. Dziuba, art. cyt., s. 59.

10 Reanimacja, ozywienie, resuscytacja, zabiegi majace na celu
przywrécenie do zycia oséb znajdujacych si¢ w stanie $mierci klinicznej /por.
Mata encyklopedia medyczna, Warszawa 1988 t. III, s. 1053/. Prof. M. Sych
dostrzega réznic¢ pomiedzy reanimacjg i resuscytacja. Resuscytacja to
przywracanie oznak zycia, ktére objawia si¢ w postaci pracy serca i pluc.
Reanimacja za$ to przywrdcenie takze czynnosci osrodkowego uktadu
nerwowego, czyli §wiadomosci (por. M. Sych, Reanimacja. W: B. Kaminski,
Anestezjologia. Podrecznik dla studentow. Warszawa 1981 s. 266). Por. takze:
G.H. Meuret, H. Lollgen, Podstawy reanimacji, Krakéw 1993, T. B. Boulton ,
C. E. Blogg, Anestezjologia dla studentow medycyny, Warszawa 1992, s. 202-
220.

"' Por. S. Kornas, Wspdtczesne eksperymenty medyczne w ocenie etyki
katolickiej, Czgstochowa 1986, s. 26-29 i 230-238.
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nalezy je prowadzi¢, jest sprawa trudng. Postgpowanie takie
moze bowiem w niektérych sytuacjach przerwaé proces
umierania i odsung¢ moment $mierci, ale tylko na krétki okres
czasu. Nie da si¢ natomiast osiagng¢ powrotu do zdrowia,
choc¢by takiego, jakim bylo ono przed wystgpieniem oznak
zblizajacej si¢ Smierci. Dzieje si¢ tak zwlaszcza wtedy, gdy
podejmujemy  dzialanie = resuscytacyjne =~ wobec  0séb
umierajacych na nieuleczalng chorobg oraz ludzi starych'’.
Trzeba zaznaczy¢, iz celem resuscytacji jest przeciwdzialanie
smierci naglej i niespodziewanej, dlatego takie dziatanie nie jest
wskazane w sytuacji $§miertelnej choroby.

Literatura przedmiotu wymienia trzy uzasadnienia dla
wydania decyzji o nie podejmowaniu dziatan resuscytacyjnych.
Lekarz nie jest wigc zobowigzany do ich podejmowania, gdy: 1-
istnieja wystarczajace dane, ze resuscytacja nie przyniesie
korzySci z punktu widzenia medycznego, 2- nalezy
przewidywac, ze jako$¢ zycia po resuscytacji bedzie bardzo zta
(resuscytacja jezeli nawet si¢ powiedzie, moze uczyni¢ zycie
cztowieka nedzna wegetacja, podtrzymywana lekami i stalg
pielegnacja), 3- pacjent znajduje si¢ w takim stanie, ze bardzo
cierpi z powodu przebiegu choroby nieuleczalnej lub
przewleklej, ktéra czyni go catkowicie niedoteznym fizycznie i
psychicznie - tak, ze przedluzenie Zycia byloby bolesne dla
niego i najblizszych'.

PowyZzsze uzasadnienia, potrzebne lekarzowi do wydania
decyzji o nie podejmowaniu resuscytacji, bytyby niepetne bez
wypowiedzi Pius XII. Papiez stwierdza: Jak dfugo istnieje
rzeczywista nadzieja ratowania zZycia przez stosowanie nowych
zdobyczy w medycynie, lekarz ma moralny obowiqzek to
czyni¢'.  Zaprzestanie, lub nie podjecie, zabiegéw

12 Por. M. Dambska, Zasady deontologii w zakresie stosunku do zycia
ludzkiego i godnosci osoby ludzkiej, w: Refleksje nad etykq lekarskq, w: K.
Osinskiej /red./, Refleksje nad etyka lekarskg, Warszawa 1990, s. 43.

13 Tamze, s. 42.

' Pius XII, La réanimation, w: Les enseignements pontificaux, Le
corps humain, Tournai 1960, nr 872, s. 530.
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resuscytacyjnych w sytuacji, gdy istniata nadzieja uratowania
zycia, bytoby zabdjstwem niewinnej istoty.

Zdaniem prof. M. Sycha obiektem obowigzkowych
zabiegdéw reanimacyjnych sa ludzie, ktérzy nagle znalezli si¢ na
progu S$mierci a proces umierania rozpoczal si¢ u nich
nieoczekiwanie od ustania co najmniej jednej z trzech
podstawowych funkcji zyciowych: oddychania, krazenia krwi
lub czynno$ci osrodkowego uktadu nerwowego. W takiej
sytuacji lekarz winien dziala¢ w ramach dystanazji, a wiec
przeciwstawiajac si¢ post¢pujagcemu procesowi umierania
wszelkimi dostgpnymi sposobami i $rodkami.

Kiedy, biorac pod uwage aktualny stan wiedzy, lekarz
stwierdzit, Ze zatrzymanie krazenia krwi lub ustanie oddychania
czy tez czynno$ci osrodkowego uktadu nerwowego koncza
proces umierania i pacjent potencjalnie jest niezdolny do zZycia,
wtedy taki cztowiek nie kwalifikuje si¢ do zabiegéw
reanimacyjnych. Tak jest w przypadku apalikéw. Kiedy u
takich pacjentéw rozpocznie si¢ proces umierania, prowadzacy
do nieuchronnej $mierci, to w przypadku zatrzymania krazenia
krwi  czy oddychania nie podejmuje si¢ zabiegdéw
reanimacyjnych. Rezygnuje si¢ wtedy z dystanazji a podejmuje
si¢ dziatania w ramach ortotanazji, ktéra pozwala na
zaniechanie stosowanych $rodkéw i metod nadzwyczajnych. W
takim wypadku rezygnuje si¢ z dziatah majacych na celu
przerwanie i odwrdcenie procesu umierania i stosuje si¢ Srodki i
metody tagodzace bél i cierpienie'.

15 Por. M. Sych, Mozliwosci i granice reanimacji i intensywnej terapii,
w: Cztowiek w obliczu smierci, Gdansk 1978, s. 44., tenze, Granice
intensywnej terapii - aspekty etyczne i prawne, w: Eutanazja, perspektywa
religijno-medyczno- prawna, Etyka kresu Zycia, Sympozjum Ogélnopolskie
22-23 marca 1996, Katolicki Uniwersytet Lubelski, Lublin 1996, s. 67-74.

16 por. M. Sych, Granice intensywnej terapii - aspekty medyczne i
prawne, w: Polska Akademia Umiejetnosci, Prace Komisji Etycznej,
Terminalnie chory - hospicjum, Krakéw 1996, s. 14. H. Kuhlendahl,
Biologische, physiologische und drztlich — psychologische Aspekte von
Sterben und Tod, w: A.H. Henckel — Donnersmarck, S. Bethlen, Vom
menschlichen Sterben und vom Sinn des Todes, Freiburg, 1983, s. 52.
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W tym wypadku mamy do czynienia z odmowa
uporczywej terapii, czyli z pewnych zabiegéw medycznych,
ktére przestaly by¢ adekwatne do realnej sytuacji chorego,
poniewaz nie sa juz wspotmierne do rezultatéw, jakich mozna
by oczekiwaé, lub tez sg zbyt ucigzliwe dla samego chorego i
dla jego rodziny. Innymi stowy jest to rezygnacja z zabiegéw
powodujacych jedynie nietrwate 1 bolesne przedtuzenie zycia w
kontekscie nieuchronnej i bliskiej $mierci'’. Zaklada sig, iz
dalsze zabiegi reanimacyjne sa tylko wtedy przeszkoda
hamujaca biologiczny proces umierania, zapoczatkowany w
sposGb niezalezny od ingerencji lekarza'®. W takiej sytuacii,
postulat walki o zycie az do konca i za wszelka ceng jest
stuszny tylko wtedy, gdy chodzi o zwalczenie choroby dajacej
szans¢ powrotu do zdrowia'”. O ile lekarz ma obowigzek i
prawo do stosowania wszelkich $rodkéw przy zwalczaniu
choroby, to jednak prawo to i obowiazek nie rozciagaja si¢ na
faze agonii. Ks. T. Slipko twierdzi, ze agonia i $mier¢ nalezg do
kategorii egzystencji czlowieka i jego osoby, totez nie mozna
ich sprowadza¢ do kategorii choroby™. Jesli okreslenie godnej
Smierci ma sens, to wlasnie w tym znaczeniu, azeby ludziom,
dla ktérych nie ma nadziei uleczenia, stworzy¢ mozliwe ludzkie
warunki umierania i naturalnej $mierci®'.

3. Spiaczka przedluzona i $mier¢ mézgu

" Por. Jan Pawet II, Evangelium vite, Rzym 1995, nr 65.

'8 Por. E. Kowalski, Niektére pytania i préby odpowiedzi z bioetyki,
,,Zycie Katolickie” 12(1987), s. 91.

¥ Por. T. Slipko, Zarys etyki, t. 1, dz. cyt. s. 257.

2 Tamze.

2L Smierc¢ moze objawié swoistq glebie cztowieka. Osobie autentycznie
wierzgcej Bogu — dobremu Ojcu przemijanie kojarzy si¢ nie tylko z
dogasajgca swiecq, lecz przede wszystkim z nowym Swiatem, petnym swiatta i
pokoju. Dlatego gromnica w reku umierajgcego jest symbolem nadziei i
nowego poczgtku /1. Makselon, Psychologiczne aspekty przemijania w: K.
Popielski, Cztowiek- wartosci-sens, Studia z psychologii egzystencji, Lublin
1996, s. 388.
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Spigczki moga si¢ pojawié jako kolejne stadium choroby
nieuleczalnej. Dla anestezjologa waznym zagadnieniem staje
si¢ wtedy stwierdzenie S$mierci moézgu, ktére decyduje o
podejmowaniu lub zaniechaniu sztucznego podtrzymania zycia
czlowieka.

Konsekwencja nieskutecznej, niepetnej reanimacji moze
by¢ $piaczka przedluzona. Ma ona miejsce, gdy trwatemu
uszkodzeniu ulegnie ten zespdt tkanek moézgowych, ktéry
kieruje naszym $wiadomym dziataniem, jednocze$nie za$
struktura tkanek mézgu potozonych gtebiej, a kierujacych praca
poszczegdlnych organéw naszego ciata nie zostata uszkodzona.
U cztowieka znajdujacego si¢ w takim stanie zachowane sa
funkcje wegetatywne, oddychanie naturalne jest wystarczajace,
krazenie stabilne a regulacja termiczna prawidlowa. W takich
przypadkach organizm pozostaje skoordynowana catoscia, a
jego harmonijne funkcjonowanie moze byé zachowane™. Stan
$pigczki przedtuzonej moze trwaé przez cale miesigce, a nawet
lata. Zwykle u pacjenta nie mozna stwierdzi¢ zadnej poprawy a
$mier¢ jest zwiagzana z ostra infekcja drég oddechowych lub
moczowych.”.

W latach 1955 - 1960 niektorzy anestezjolodzy staneli
wobec pytania: czy mozna nakaza¢ zespolowi medycznemu
intensywna terapi¢, kontynuowanie ciezkich i absorbujacych
czynnosci w przypadku pacjenta, u ktérego nastgpita destrukcja
centralnego systemu nerwowego powodujgca unicestwienie
wszelkiej wspdlzaleznosci organdéw. Anestezjolodzy w takim
przypadku podtrzymywali zabiegi kierujac si¢ etyka zawodowa,
ktéra wéwczas nakazywata reanimacj¢, az do definitywnego

2 Por. A. Polkowski /oprac./, Eutanazja: ucieczka od zZycia czy zgoda
na smierc, ,,Zycie imysl” 7-8(1977), s. 77; M. Soéniak, Cywilna
odpowiedzialnosé¢ lekarza, Warszawa 1989, s. 192-196. Lexikon Medizin,
Ethik, Recht. Darf die Medizin, was sie kann? Information und Orientierung,
Freiburg 1992, s. 1089 — 1093.

BPor. U.H.J. Kortner, Bedenken, Dass wir sterben miissen. Sterben
und Tod in Theologie und medizinischer Ethik, Miinchen 1996, s. 38-42.
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zaniku akcji serca™.

W 1968 roku ukazat si¢ okdlnik Ministerstwa Spraw
Socjalnych, zezwalajacy reanimatorom na podpisanie aktu
zgonu po stwierdzeniu nieuleczalnego i destrukcyjnego
charakteru uszkodzenia systemu nerwowego™. Dzi§ przyjmuje
si¢ zanik jakiegokolwiek dzialania mézgu jako prawdziwe
kryterium $mierci. Potwierdzili to na podstawie wspéiczesnych
badan medycznych naukowcy Papieskiej Akademii Nauk
(lekarze, prawnicy, moraliSci). Ich zdaniem wszelki rodzaj
zycia sensytywnego 1 poznawczego zostaje catkowicie
unicestwiony w wypadku $mierci mézgu®. Osobe nalezy wigc
uzna¢ za zmarla, gdy utracita nieodwracalnie wszelkie
zdolno$ci integracji 1 koordynacji funkcji fizycznych i
myslowych ciata®’.

Dla upewnienia si¢, ze mézg w sposéb nieodwracalny
przestal dziata¢ do niedawna konieczne bylo stwierdzenie tzw.
ptaskiego zapisu elektroencefalograficznego czyli stwierdzenie
ustania czynno$ci bioelektrycznej mézgu (przynajmniej dwa
razy w odstgpach sze$ciogodzinnych). Gdy badanie to
wydawaloby si¢ niewystarczajace, potrzebne bylto faktyczne
stwierdzenie ustania czynnosci przeptywu krwi przez sie¢
naczyh moézgowych, wykonywang na podstawie arteriografii
mézgowe;j™.

Wspétczesna medycyna zobowiazuje do przyjecia
najnowszych kryteriéw $mierci mézgu®. Diagnostyka $mierci

2 Por. P. Verspieren, Face a celui qui meurt, Euthanasie, Acharnement
thérapeutique Accompagnement, Paris, 1984, s. 74-76.

% Tamze, s. 75.

2 Papieska Akademia Nauk, Deklaracja o sztucznym przedtuzaniu
zycia i doktadnym ustalaniu momentu smierci 1(21.11.1989).

%7 Papieska Rada do spraw Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Karta
Pracownikow Stuzby Zdrowia, Watykan 1995, s. 129.

28 Por. M. Dambska, Zasady deontologii..., s. 43.

¥ Por. Stanowisko Krajowych Zespotéw Specjalistycznych w
dziedzinach: anestezjologii, intensywnej terapii, neurologii, neurochirurgii
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cztowieka opiera si¢ na objawach klinicznych nieodwracalnego
ustania funkcji pnia mézgowego™. Stwierdzone nieodwracalne
uszkodzenia strukturalne mézgu i dostatecznie dlugi uptyw
czasu, wraz z objawami klinicznymi, stanowig o §mierci mézgu
jako catoéci. Smieré mézgu powoduje wiec dezintegracje osoby
w wymiarze duchowym i cielesnym, co oznacza, iz osoba
przestaje istnie¢ jako cato§é®’.

Jezeli sa spelnione kryteria definicyjne $mierci, to
przerwanie sztucznego podtrzymywania funkcji wydaje si¢
dozwolone, a nawet obowigzkowe, poniewaz trudno bytoby
usprawiedliwi¢ trwonienie kosztownych $rodkéw medycznych
dla martwego ciata™.

4. Obowiazki lekarza i pacjenta wobec mozliwosci
przediuzania zycia

oraz medycyny sqdowej w sprawie kryteriow smierci mozgu, Warszawa 1990.
Powyzsze stanowisko obowiazuje obecnie w Polsce.

3% Smieré¢ pnia mézgu okresla si¢ na podstawie badan potwierdzajacych
nieobecnos¢ odruchéw pniowych i bezdech. Brak odruchéw pniowych
wskazuje: 1 - brak reakcji zrenic na §wiatlo, 2 - brak odruchu rogéwkowego, 3
- brak ruchéw gatek ocznych spontanicznych i stymulowanych, 4 - brak
jakichkolwiek reakcji ruchowych na bodziec bélowy, 5 - brak odruchéw
wymiotnych i kaszlowych, 6 - brak odruchu oczno-mézgowego. Badanie
bezdechu: 1 - przez 10 minut nalezy wentylowa¢ badanego 100 % tlenem w
uktadzie bezzwrotnym, 2 - przez nast¢pne 5 minut wentylowa¢ badanego
mieszaning ztozona z 5 % dwutlenku wegla i 95 % tlenu, 3 - po wykonaniu
czynnosci 112 odiaczy¢ badanego od wentylatora ptucnego rozpoczynajac
réwnoczes$nie insuflacje tlenu w iloéci 6 1/ min przez wlozony do tchawicy
zgtebnik z wylotem w poblizu rozwidlenia tchawicy, 4 - od chwili odtaczenia
wentylatora obserwowac pilnie zachowanie si¢ klatki piersiowej i chorego
przez kolejne 10 minut, 5 - po uptywie 10 minut podiaczy¢ badanego
ponownie do wentylatora plucnego /por. Stanowisko Krajowych Zespotéw
Specjalistycznych.., 38-40/. Wytyczne Harvard Criteria definiuja $mier¢ jako
stan, w ktérym u pacjenta wystepuje 1) brak recepcji i reakcji na bodzce, 2)
zanik ruchu i funkcji oddechowych, 3) brak aktywnosci odruchowej, 4)
wykres EEG jest ptaski, 5) brak cyrkulacji krwi w mézgu /por. G.D.Bisho
p, Psychologia zdrowia, Wroctaw 2000, s. 357/.

3! Por. J. Wrébel, Czlowiek i medycyna, dz. cyt. s. 93.

32 Por. H. Jonas, Prawo do $mierci, ,Etyka” 23(1988), s. 20.
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Przedstawiona powyzej problematyka granic przedluzania
ludzkiego zycia nasuwa pewne wnioski. Mozna przedstawié je
jako moralne obowiazki lekarza i pacjenta wobec mozliwosci
przedtuzania zycia.

Nakres$lajac obowiazki personelu medycznego, nalezy
stanowczo podkres§li¢, ze nie moze on cofna terapii
przedtuzajacej zycie, po to by, w ten sposéb skrécic cierpienia
pacjenta i przy tym nieodwracalny proces umierania®. Jednak
dazenie do spowodowania zgonu trzeba odr6zni¢ od braku
dazenia do przedtuzania zycia. Nie mozna dopusci¢ do tego, by
miata ulec zatarciu réznica pomiedzy przedsiewzigtym w
sposéb zamierzony zabdjstwem (eutanazja), a zgoda na $mieré
nieuleczalnie chorego cztowieka.

Zasada nienaruszalno$ci godnosci osoby ludzkiej obejmuje
uprawnienie kazdego czlowieka do naturalnego umierania.
Dlatego nie wolno samowolnie narzuca¢, innym osobom,
przedtuzania procesu umierania®. Leczenie wiasciwe dla
cztowieka ciezko chorego jest niekoniecznie witasciwe dla
umierajacego™.

Odrzucenie sztucznego przedluzania zycia pacjenta
znajdujacego si¢ w stanie terminalnym nie moze nigdy
oznacza¢ porzucenia chorego. Powinno si¢ zaleci¢ stosowanie
wszystkich zwyktych metod leczenia i by¢ obecnym przy
chorym w momencie jego $mierci’®. Po stwierdzeniu faktu, ze

3 Por. I. Ziegler, Etyczne aspekty eutanazji, ,,Roczniki Filozoficzne”
4(1976), 2.2, s. 119.

3% Por. E. Schockenhoff, Sterbehilfe und Menschenwiirde, Begleitung zu
einem ,,eigenen Tod”, Regensburg 1991, s. 43-48.

3 Por. Euthanasia and Clinical Practice, Trends, Principles and
Alternatives, London 1982, s. 16; M. Furlon., Etica, professionale per
infirmieri, Padva 1985, s. 241.

3 Por. D. Tettamazi, Eutanasia. L’illusione della buona morte, Casale
Monferrato 1985, s. 38-39.
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pacjent umiera, wazne jest przesuni¢cie nacisku z leczenia i
przedtuzania zycia na zapewnienie komfortu i polepszenie
jakosci pozostatego czasu®’.

Lekarz nie jest zobowigzany do stosowania $rodkéw
nadzwyczajnych. Z punktu widzenia moralnego jest dozwolone
odrzucenie tych $rodkéw. Swiadome zaniechanie lub
niepodejmowanie nadzwyczajnych $rodkéw wobec pacjenta,
ktéremu przedtuzytyby one jedynie zycie w stanie bliskim
$mierci nie jest eutanazja, lecz dziataniem, pozwalajacym
osobie umrze¢. Przyczyng zgonu nie jest tu lekarz, lecz choroba.
Nie lekarz powoduje Smier¢, bo jest ona wpisana w naturalny
stan organizmu chorego, a lekarz tego stanu zmieni¢ nie
potrafi. Gdy zatem stan chorego nie rokuje nadziei na poprawe,
lekarz ma moralne prawo nie stosowac intensywnej terapii ani
reanimacji lecz pozwoli¢ pacjentowi spokojnie umrzec™,

Istnieja takze granice, w jakich pacjent jest zobowigzany
podda¢ si¢ leczeniu. Najbardziej oczywiste i podstawowe
ograniczenie dotyczy efektywno$ci leczenia i jego uciazliwosci.
Jezeli szans¢ wyleczenia, przywrdcenia sprawnosci czy
uniknigcia $mierci sa male lub Zadne, pacjent nie musi
poddawac si¢ leczeniu. Moze on tez odrzuci¢ leczenie, gdy nie
jest w stanie zaplaci¢ ceny bdélu lub okaleczenia, jakich to
leczenie wymaga. Jezeli pacjent stwierdzi, ze to, co moze
zyska¢ w wyniku leczenia, nie jest tego warte, ma prawo
odrzuci¢ leczenie.

Leczenie umierajacy moze réwniez odrzuci¢, gdy ma
powody sadzié, ze nie ma obowigzku przediuzania swego zycia
(chodzi o leczenie nieproporcjonalne do biologicznej natury
stanu pacjenta, np. gdy leczenie proponowane jest komu$ w
nieodwracalnym stanie
przez eutanazj¢, ale winni zy¢ swoim gasnacym zyciem az do
naturalnej $mierci’.

3 Euthanasia and Clinical Practice..., s. 16.
B por. S. Olejnik, Etyka lekarska, Katowice 1994, s. 107.
% Por. F. Rest, Das kontrollierte Téten, Lebensethik gegen Euthanasie
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Przedstawione zagadnienie dotyczace problematyki granic
przedtuzania ludzkiego zycia jest bardzo trudne. Dotyczy ono
bowiem podejmowania decyzji w kontekScie umierania i
$mierci. Lekarz, bedac §wiadomy, ze chodzi o ludzkie zycie
czgsto pyta w sytuacji granicznej o swoje obowiazki wobec
pacjenta. Jego dylematy dotycza zaréwno wyboru $rodkéw
medycznych, jak i zakresu oraz czasu ich stosowania. Podane
zasady etyczno- deontologiczne, oparte o nauczanie kosciota i
etyke lekarska, moga poméc lekarzowi i jego pacjentowi
rozezna¢, w jakich granicach ratowaé gasnace zycie, i kiedy
zaakceptowac tajemnice ludzkiego przemijania i $mierci.

The physician and the patient in the face of the
possibility of prolonging human life
Summary

The great progress in medicine provides the possibility, in
many cases, of prolonging human life beyond the limits that
have so far been regarded as natural. The physician, therefore,
increasingly often asks questions concerning his obligations
towards the patient. This happens in the situation when
decisions are taken concerning ordinary and extraordinary
measures, resuscitation procedures and vital function
maintenance in coma.

In order to precisely define the obligations of the physician
and the patient the article presents ethical and deontological
principles based on the Church teachings and medical ethics. Its
conclusion is the statement saying that the physician may not
terminate a life-prolonging therapy in order to shorten the
patient's suffering. Nor may he impose his decision to prolong
he process of dying. When the patient has no chance to recover
he should be provided humane conditions for dying and coming

und Eugenik, Giitersloh 1992, s. 109. J. Dziedzic, Eutanazja w kontekscie
ludzkiego cierpienia w interpretacji etyki katolickiej, w: B. Block, W.
Otrebski, Cztowiek nieuleczalnie chory, Lublin 1997, s. 44.
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to natural death.
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