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Tadeusz Biesaga SDB

ZAGADNIENIA BIOETYCZNE
W NAUCZANIU JANA PAWLAII

1. W nurcie promocji podmiotowosci i godnosci czlowieka

Nietrudno dostrzec, ze prawie w kazdym papieskim doku-
mencie w ktérym formulowane s3 pewne zalecenia normatywne
przebija sie terminologia personalistyczna. Podstawowym poje-
ciem, kluczem wedlug ktérego formowane sg zaréwno oceny nie-
bezpiecznych trendéw w naszej kulturze, zwanej przez Papieza
~kultura $mierci”, jak i wezwania do krzewienia ,kultury zycia”,
jest pojecie ,,podmiotowosci i godnosci kazdego cztowieka”.

wiadczg o tym nawet same tytuly réznych przeméwieni pa-
pieskich. Oto kilka z nich: Godnoé¢ dziecka w tonie matkil, Godnosé
cztowieka od chwili poczecia?, Godnosé cztowieka, godnos¢ pracy, god-
nosc rodziny?, Cztowiek chory zawsze zachowuje swq godno$ét, Godnoéé

1 Przemdwienie do uczestnikéw Migdzynarodowego Kongresu na temat ,Pléd jako
pacjent”, ,L’Osservatore Romano” 21(2000), nr 6/224, s. 52.

2 Rozwazanie przed modlitwg Aniot Pariski na placu sw. Piotra, ,L'Osservatore
Romano” 15(1994), nr 2/160, s. 8.

3 Homilia podczas Mszy $w. na stadionie Liberati, ,L'Osservatore Romano”
2(1981), nr 3/15, s. 4-5. .

4 20 III 2004 — Do uczestnikow Migdzynarodowego Kongresu Lekarzy Katolickich,
»L’Osservatore Romano” 25(2004), nr 6/264, s. 20-22.
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cztowieka umierajgcego®, Poszukiwania naukowe muszq szanowac god-
nosc kazdej ludzkiej istotyo. _

Réwniez i inne dokumenty Magisterium Kosciola uzywaja
w tytulach stowa ,godnoé¢ osoby”. Czyni to choéby Instrukcja
Kongregacji Nauki Wiary Donum vitae, zatytulowana: O szacunku
dla rodzgcego sig Zycia i 0 godnosci jego przekazywania (22.02.1987).

Ogdlnie mozna wiec stwierdzi¢, ze bioetyka Jana Pawla II
wpisuje si¢ w obecny w naszej kulturze nurt promocji podmioto-
wosci i godnosci czlowieka. Wpisuje si¢ ona w pewien zryw mo-
ralny wyrazony po II wojnie wiatowej w Deklaracji Praw Czlowie-
ka, w ktdrej stwierdzono, Ze ,uznanie przyrodzonej godnosci
i niezbywalnych praw wszystkich czlonkéw wspdlnoty ludzkiej
jest podstawga wolnoéci, sprawiedliwosci i pokoju swiata”.

Owa wrodzona godnosé ludzka stala sie kluczem aksjologicz-
nym do oceny zaréwno przeszlosci, czyli zdeptania ludzkiej god-
nosci przez nazizm, jak i do projektowania nowej przyszlosci,
czyli budowania demokracji. Klucz ten byt powszechnie przyjety,
poniewaz aksjologia godnosci osoby ludzkiej zdawala si¢ przeno-
si¢é w czasy wspdlczesne judeo-grecko-rzymsko-chrzescijariska
tradycje moralng. Etyka godnoéci osoby potaczyla tak filozoféw,
teologéw, politykéw, jak i réznych dzialaczy spotecznych. Mozna
powiedzieé, ze odniosla ona olbrzymi sukces na polu spoteczne-
go wyzwalania si¢ czlowieka od roznych zniewolen. W ten suk-
ces wpisuje sie w znacznej mierze Jan Pawel II przez jego wklad
w obalenie komunistycznego totalitaryzmu

Mozna zapytaé, czy taki sam sukces godnosci osoby da sie za-
obserwowa¢ na polu bioetyki, czyli na polu zasad chronigcych
zycie ludzkie w jego poczatkach i w jego konicu? Wydaje sig, ze

5 Do uczestnikéw Zgromadzenia Ogdlnego Papieskiej Akademii ,Pro vita”,
,L’Osservatore Romano” 20(1999), nr 4/212, s. 47-49.

6 29 VIII 2000 ~ Do uczestnikéw Kongresu Swiatowego Towarzystwa Transplan-
tologicznego, ,L.'Osseratore Romano” 21(2000), nr 11-12/228, s. 37-39.
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w tym wzgledzie jest inaczej. Nie mamy tu takich spektakular-
nych sukceséw jak rozpad muru berlifiskiego. Wprost przeciwnie,
niektérzy mysliciele dostrzegaja, ze wspodlczesne zagrozenia naj-
bardziej uderzaja i jeszcze mocniej uderza w stabych i bezbron-
nych, czyli w czlowieka w okresie prenatalnym i przy koficu jego
zycia. Okazuje sig bowiem, Ze w demckradji silni potrafiz wywal-
czy¢ sobie swoje prawa, ale przegrywaja nieobecni i slabi. W tym
kontekscie encyklika Evangelium vitae Jana Pawla II jest raczej glo-
sem spfzeciwu, niz glosem przyjetym i wprowadzonym w zycie”.
Nie mozna sie¢ tez dziwi¢, ze w tej konfrontacji ze ztem Papiez jest
radykalny i pewne tendencje nazywa wprost ,kulturg $mierci”
(EV 12), ,deptaniem fundamentalnego prawa do zycia wielkiej
rzeszy slabych i bezbronnych istot ludzkich” (EV 5), ,,zamachem
na zycie” (EV 11), ,spiskiem przeciw zyciu” (EV 13), ,dzieciobdj-
stwem” (EV 14), ,sprzysigzZeniem ogarniajagcym takze instytucje
miedzynarodowe” (EV 59), ,wynaturzeniem wolnosci” (EV 21),
~tyranig” (EV 69) i ,mentalnoscig haniebng” (EV 63)8.

Przywolany tymi slowami kryzys zwiekszany jest przez za-
mieszanie istniejagce na terenie filozofii czlowieka. Podstawowe
pojecia potrzebne w bioetyce, takie jak pojecie zycia ludzkiego,
osoby, podmiotowosci, godnosci uzywane sg pragmatycznie do
doraznych celéw teoretycznych i politycznych i wielokrotmie
przeciwko zyciu ludzkiemu. Wielu bioetykéw stowa ,,0soba” uzy-
wa dzi$§ do wykluczania pewnych ludzi z grona oséb i pozbawia-
nia ich prawa do zycia. Ciasne pojecie zycia ludzkiego, podmio-
towosci i godnosci ludzkiej pozwala im wykluczy¢ z grona pod-
miotéw moralnych nie tylko embrion ludzki, ale ludzi dotknie-
tych ciezkimi schorzeniami neurologicznymi, schorzeniami psy-
chicznymi, bedacych w tzw. stanie wegetatywnym lub u schytku

7 Jan Pawel II, Evangelium vitae, Watykan 1995.
8 ]. Kowalski, Kointekst powstania encykliki Evangelium vitae i jej istotne tresci,
[w:] Czlowiek drogg kosciota, red. K. Gryz, Krakéw 2004, s. 75.
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zycia. Wedlug kryteriéw jakosciowych i utylitarystycznych coraz
szerzej podwaza sig¢ wartos¢ zycia ludzkiego. Moze by¢ ono zaak-
ceptowane o tyle, o ile spelnia arbitralne kryteria egoizmu ludzi
dorostych.

2. W poszukiwaniu zagubionego pojecia zycia ludzkiego

Podstawowym terminem w tytule encykliki Evangelium vitae
jest pojecie zycia. Zycie czlowieka umieszcza Jan Pawel I w kon-
tekécie jego pochodzenia od Boga, skierowania ku niemu
i uczestnictwa w Jego zyciu. Juz na poczatku encykliki czytamy
Czlowiek jest powolany do pelni Zycia, ktéra przekracza znacz-
nie wymiary jego ziemskiego bytowania, poniewaz polega na
uczestnictwie w zyciu samego Boga. Wzniosloé¢ tego nadprzyro-
dzonego powolania ukazuje wielko$é i ogromna wartosé ludz-
kiego zycia takze w jego fazie doczesnej (...) [Zycie to] jest wiec
rzeczywistoscig §wietg, ktéra zostaje nam powierzona, abysmy jej
strzegli z poczuciem odpowiedzialnosci i doskonalili jg przez mi-
los¢ i dar z siebie ofiarowany Bogu i braciom” (EV 2).

~Mamy tu do czynienia z teleologicznym aksjomatem” - inter-
pretuje te perspektywe encykliki Robert Spaemann. ,Znaczy to —
pisze on — ze w pelni wiemy czym cos$ jest tylko wtedy, gdy po-
znamy, jaka jest jego [czlowieka] ostateczna doskonaloéc. (...) Wie-
my w pelni czym i kim jest byt ludzki tylko wtedy, gdy rozumiemy
do czego zmierza, do czego jest wezwany. Ten aksjomat catkowicie
przeciwstawia sie aksjomatowi, ktéry zdominowal naszg kulture
naukows, zgodnie z ktérym rozumiemy czym co$ jest, czym jest
istota ludzka, tylko wtedy gdy wiemy z czego jest uczyniona (...)"”.

9 R. Spaemann, On the anthropology of the Encyclical Evangelium Vitae, [w:]
Evangelium Vitae. Five years of confrontation with the society, red. J. de Dios Vial
Correa, E. Sgreccia, Vatican City 2001, s. 437.
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Zycia ludzkiego nie da si¢ jednak zrozumie¢ tylko przez re-
fleksje nad tym, z jakiego materialu jest uformowane; peiniejsze
zrozumienie posiadamy bowiem wtedy, gdy dostrzegamy skad
ono pochodzi, po co istnieje i do czego zmierza. Zaréwno nurt
scjentystyczny jak i spirytualistyczny zagubil teleologiczne ro-
zumienie Zycia. W picrwszym przypadku opisuje on chaos 162-
nych uwarunkowan, w drugim absolutyzuje ludzka wolnoé¢ jako
autodeterminacje celu, ktérego nie ma. Tymczasem klasyczne ro-
zumienie zycia bylo uchwyceniem go jako rzeczywistosci teleolo-
gicznej. Takie zrozumienie zostalo przejete przez §w. Tomasza
i przez teologie naturalng. W tym zrozumieniu nie tylko chodzilo
o to, z czego zZycie zostalo zrobione (przyczyna materialna), ale
przez kogo zostalo powolane do istnienia (przyczyna sprawcza),
a szczegOlnie po co zaistnialo, do czego zmierza (przyczyna ce-
lowa). Dalo sie zrozumie¢ przez swa celowosé. Zycie jako celowo-
$ciowe skierowanie i dazenie jest bowiem czyms$ pierwotniejszym
niz ludzka $wiadomosé zycia i celu. Swiadomosé nie ustanawia
zycia, ale go zastaje. Definicje czlowieka i osoby przez aktualne
akty $wiadomosci odrywajg $wiadomosd¢ od jej realistycznych
podstaw, od tego, ze najpierw jest Zycie ludzkie i dlatego wilasnie
moze funkcjonowac $wiadomos¢ tego Zzycia.

Stlusznie wiec encyklika Evangelium vitae wyjasnia, ze zycie
ludzkie pochodzi od Dawcy wszelkiego zycia i dlatego jest czyms
boskim i nieredukowalnym. Nie jest ono czyjaé wlasnoscia, lecz
jest darem, darmo danym i zadanym do realizacji. Cala antropo-
logia stworzenia opisuje cztowieka jako imago Dei, similitudo Dei
i capax Dei. ,Zycie ludzkie jest §wiete — czytamy w Evangelium vi-
tae — poniewaz od samego poczatku domaga sie «stwdrczego
dzialania Boga» i pozostaje na zawsze w specjalnym odniesieniu
do Stwércy, jedynego swego celu. Sam Bdg jest Panem zycia, od
jego poczatku az do korica. Nikt, w zadnej sytuacji, nie moze ro-
Sci¢ sobie prawa do bezposredniego zniszczenia niewinnej istoty
ludzkiej” (EV 53).

87



Ta teistyczna genealogia i teleologia zycia uwypukla jego
wlasciwg wartos¢ i wyznacza zasadnicze zachowania wobec zycia
ludzkiego, czyli podstawowe normy chronigce to zycie. Czlowiek
nie jest ani panem zycia w sensie jego produkcji, ani panem
w sensie niszczenia zaréwno swego czy tez cudzego zycia. Osta-
bienie teistycznej perspektywy prowadzi do oslabienia a nawet
podwazenia wartosci zycia ludzkiego. Po $émierci Boga latwo jest
u$mierci¢ cztowieka. , Oslabienie wrazliwosci na Boga 1 czlowieka
— pisze Papiez — prowadzi nieuchronnie do materializmu prak-
tycznego, co sprzyja rozpowszechnianiu sie indywidualizmu,
utylitaryzmu i hedonizmu” (...). W ten sposéb wartosci zwigzane
z «byé» zostajg zastgpione przez wartodci zwigzane z «miec»”.
(EV 23). Nic dziwnego, ze bioetyka sekularystyczna uzaleznia
wartoé¢ zycia ludzkiego od tego, czy przyniesie ono wymierne
korzysci materialne i ekonomiczne. Tam gdzie rachunek prze-
prowadzany przez globalnego Lewiatana jest ujemny, bez waha-
nia przekresla si¢ czyje$ prawo do zycia.

3. Przeciw ciasnym koncepcjom osoby, podmiotowosci
i godnosci

W zwiazku z tym antropologia i etyka zaréwno teologiczna jak
filozoficzna obecna w nauczaniu Jana Pawla II wchodzi w spor
z tymi pogladami, ktére wspdlczednie podwazaja podmiotowos¢
i godnos¢ czlowieka szczegdlnie w okresie prenatalnym oraz
w okresie terminalnej choroby. Czlowiek bowiem w wymienionych
okresach swego zycia, czyli na jego poczatku i na jego koncu, szcze-
golnie jest narazony na utylitarne kalkulacje i samowole innych.

Mozna powiedzieé, ze nauczanie bioetyczne Jana Pawla II od-
rzuca zbyt ciasne, redukcjonistyczne, funkcjonalistyczne, deskryp-
tywne koncepdje osoby i tzw. rozwojowe, gradualistyczne kryteria
czlowieczenstwa. Zauwaza si¢ bowiem u bioetykéw inspirowa-
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nych filozofig osoby J. Locke’a czy D. Hume’a, ze zacie$niaja oni
podmiotowos¢ do aktualnego zachodzenia aktéw $wiadomosci czy
aktéw percepgji. Osoba w tym ujeciu sprowadzona jest do wigzki
aktéow swiadomych czy aktéw percepcji. Tego typu podmiotowosé
jest zbyt waska. Pojawia si¢ niewiadomo skad i niewiadomo gdzie
znika. W oparciu o nig niektérzy bioetycy nurtu empirycznego,
pragmatycznego i utylitarystycznego wykluczaja wiele oséb z gro-
na ludzi. Jesli bowiem przyjmie sie, Ze dopiero aktualne zachodze-
nie aktéw $wiadomosci stanowi o osobie, to tym samym brak tych
aktow w okresie prenatalnym, jak i w okresie ciezkich stanéw cho-
robowych, wyklucza te klasy ludzi z grona oséb, a tym samym po-
zbawia ich podmiotowosci i naleznych im praw.

Jan Pawel II odrzuca réznego typu redukgjonistyczne ujecia
podmiotowosci ludzkiej. Przeciwstawia si¢ on redukowaniu pod-
miotowosci czlowieka m.in. do aktéw komunikacji jezykowej czy
do aktéw autonomii. W numerze 19 Evangelium vitae pisze: , Trze-
ba tu wspomnie¢ takze o pewnym sposobie mys$lenia, ktéry sklon-
ny jest utozsamia¢ godnos¢ osobowq ze zdolnoscig do bezposred-
niego porozumiewania si¢ z innymi za pomoca jezyka — w sposéb
dos$wiadczalnie sprawdzalny. Jest oczywiste, ze w takich warun-
kach nie ma na $wiecie miejsca dla kogo$, kto — jak na przyklad nie
narodzone dziecko albo czlowiek umierajagcy — jest podmiotem
strukturalnie stabym, wydaje sie zupelnie zdany na laske innych
0s6b, jest od nich calkowicie uzalezniony i umie sie porozumiewaé
tylko niestyszalnym jezykiem glebokiej symbiozy uczué. Tak wiec
czynnikiem ksztaltujgcym decyzje i dzialania w sferze relacji mie-
dzy osobami i wspélzycia spolecznego staje sie sita”.

Podobnym bledem jest utoZsamianie podmiotowos¢ i godnosc
czlowieka z jego aktami autonomii. W réznych sytuacjach swego
zycia czlowiek w wigkszym czy mniejszym stopniu dokonuje ak-
téw wolnoéci, ale to nie znaczy, ze dopiero one konstytuuja go ja-
ko podmiot osobowy. Pewne trendy myslowe i kulturowe ,do-
prowadzajac do skrajnosci, a nawet wypaczajac pojecie subiek-
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tywnosci — pisze Papiez ~ uznaja za posiadacza praw tylko tego,
kto dysponuje pelng albo przynajmniej zaczatkowa autonomia
i wychodzi juz ze stanu calkowitej zaleznosci od innych” (EV 19).

Jeszcze gorzej sie dzieje, gdy podmiotowosé i godnoéé czlo-
wieka w okresie prenatalnym czy w okresie terminalnej choroby
uzaleznia si¢ od aktéw autonomii i samowoli drugich, np. rodzi-
c6w, spoleczenistwa, panistwa. Tak sie ma sprawa z tzw. chciany-
mi i niechcianymi dzie¢mi. Dziecko ,niechciane” pozbawia sie
aktem samowolnej decyzji podmiotowosci i godnosci ludzkiej,
a tym samym prawa do zycia. Wtedy rzeczywiscie czyja$ prze-
moc nie ma przeszkdd. Od akceptacji bowiem otoczenia uzaleznia
sig czyje$ czlowieczeristwo i czyjes prawa, w tym réwniez prawo
do zycia. Mamy wtedy do czynienia z przemocg urodzonych
wzgledem nienarodzonych, zdrowych wzgledem chorych, sil-
nych wzgledem stabych. Zaréwno w aborcji jak i niedobrowolnej,
legalnej eutanazji ktoé§ drugi, spoleczenstwo, podwaza czyjas
podmiotowos¢ i wynikle z tego uprawnienia moralne.

Czyni si¢ to zaréwno na terenie teorii, prawodawstwa i prak-
tyki (por. EV 2). ,W ostatnich dziesigcioleciach - stwierdza Jan
Pawel II - kiedy to $wiadomos¢ czlowieczenstwa plodu jest pod-
wazana lub znieksztalcana przez redukcyjne definicje osoby oraz
przez prawodawstwo, ktére bez naukowego uzasadnienia dzieli
proces rozwoju poczetego zycia na rdzne jakosciowo etapy, Ko-
$cidl wielokrotnie potwierdza ludzka godnos¢ ptodu i broni jej.
Dajemy przez to wyraz przekonaniu, ze «istota ludzka powinna
by¢ szanowana i traktowana jako osoba od momentu swego po-
czgcia, dlatego od tego momentu nalezy jej przyznaé prawa oso-
by, wéréd nich zas przede wszystkim nienaruszalne prawo do zy-
cia kazdej niewinnej istoty ludzkiej»"10.

10 Jan Pawetl II, Godnosé dziecka w fonie matki, 3 IV 2000 - Do uczestnikéw Mie-
dzynarodowego Kongresu na temat ,Piéd jako pacjent”, dz. cyt., nr 2. Zob. Instrukcja
~Donum vitae”, 1, 1; Evangelium vitae, nr 60.
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Podmiotowos¢ czlowieka wigze Jan Pawel Il z ciggloscia Zycia.
Zycie stanowi kontinuum. Od poczatku, juz w stanie prenatal-
nym, jestesmy ,kim§” a nie czym$. Ten ,ktos§” rozwija swoje
mozliwosci w kazdym stadium swego rozwoju. Nie mozna péz-
niejszych stadiéw naszego Zycia traktowac jako ludzkie, a wcze-
$niejsze jako nieludzkie lub podludzkie. Kontinuum zycia po-
twierdza wspélczesna genetyka, réwniez psychologia i pedagogi-
ka prenatalna, podkreslajac znaczenie osobowego traktowania
nienarodzonego dziecka. Wspélczesna embriologia wraz z odkry-
ciem genomu i kodu genetycznego potwierdza cigglos¢ Zycia
ludzkiego w okresie prenatalnym i postnatalnym. Wszystkie eta-
py naszego zycia sa nasze, a nie czyjes. Podmiotowo$¢ ontyczna
jest pierwotniejsza wobec podmiotowosci fenomenologicznej. To
dzigki temu, Ze mamy do czynienia z podmiotem o naturze ludz-
kiej, mozemy w odpowiednim czasie i okolicznosciach prezento-
wac i rozwija¢ akty myslenia, akty wolnosci i odpowiedzialnosci.

Nie maja racji ci bioetycy, ktérzy powolujac si¢ na zasade
Kartezjusza cogito ergo sum twierdza, ze osoba to suma aktéw my-
$lenia; nie maja racji takze ci bioetycy, ktérzy wykorzystujac za-
sade Berkeley’a esse est percipere aut percipi, twierdza, ze podmiot
to wigzka doznan zmystowych czy aktdw percepcji. Racje w tym
wzgledzie nalezy przyznac zasadzie agere sequitur esse $w. Toma-
sza, wedlug ktdérej wszystkie nasze akty spostrzegania, mysélenia
czy dzialania sg wtérne wobec naszej natury, ktérej sa wyrazem.
Nie jestesmy ani wigzka doznan spostrzegania, czy wigzka aktéw
myslenia, lecz jestesmy bytem doznajacym i my$lacym: Persona est
individua substantia rationalis naturae. Godnoé¢ i podmiotowosé
ontyczna jest wczeéniejsza od podmiotowosci fenomenalistycznej
czy egzystencjalnej. To wlasnie z podmiotowosci i godnosci on-
tycznej czlowieka, ktdra posiada w kazdym okresie swego zycia,
wynikajg jego uprawnienia moralne.

Uprawnienia te s przekreSlane przez aborcje oraz inne dzia-
lania przeciw zyciu, wprowadzane przez ktamliwie nazwane pro-
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cedury. Dla przykladu nazywajac klonowanie czlowieka klono-
waniem terapeutycznym, pomija si¢ milczeniem i przekresla sie
status ontyczny i moralny klonu ludzkiego. Klonowanie tera-
peutyczne nie jest bowiem dla klonu ludzkiego terapeutyczne, ale
eutanatyczne. Jest on bowiem rozszarpany na komoérki macierzy-
ste dla terapii innych. Podobnie ksigzki publikowane przez ruchy
proaborcyjne pod tytulami Bezpieczna aborcja itp. zaklamuja rze-
czywisto$¢ etyczng. Ignoruja bowiem embrion ludzki, dla ktérego
aborcja w stu procentach koniczy si¢ émiercia. Podobnie przekre-
S§la si¢ podmiotowoé¢ Zycia ludzkiego w twierdzeniach o tzw.
zbednych embrionach in vitro. Technizacja poczatku zycia ludz-
kiego przekresla wlasciwy kontekst podmiotu ludzkiego, gdyz
zamiast przyjmowaé dar zycia w $rodowisku mu naleznym,
uzurpuje sobie prawo do technicznego produkowania zycia.
W tym kontek$cie Jan Pawel II pisze: , Trzeba zarazem stwierdzi¢,
ze wykorzystywanie embrionéw i ptodéw ludzkich jako przed-
miotu eksperyment6w jest przestepstwem przeciw ich godnosci
istot ludzkich, ktére majq prawo do takiego samego szacunku jak
dziecko juz narodzone ijak kazdy cztowiek” (EV 63).

4. Przeciw zasadzie ,zycie niewarte zycia”

W bioetyce utylitarystycznej, uprawianej na zasadzie dialek-
tyki naturalizmu ze spirytualizmem, propaguje si¢ zasady coraz
bardziej niebezpieczne dla zycia ludzkiego, wprowadzajace nowe,
niespotykane dotad formy dyskryminacji czlowieka ze wzgledu
na jego cechy biologiczne. '

Niewinnie brzmigca bioetyczna zasada ,jakosci Zytia” jest wy-
korzystywana do wskazania ,jakie Zycie nie jest warte zycia”. For-
mutuje si¢ tu przerdzne kryteria odnoszace sie do stanéw biolo-
gicznych, psychologicznych czy spolecznych ludzi chorych twier-
dzac, ze ich Zycie nie jest warte Zycia, a wigc nalezy dazy¢ do jego
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likwidagji droga abordji czy eutanazji. Niektore ruchy proaborcyjne
coraz mocniej rozpowszechniajg zasade zlego urodzenia; zlego zy-
cia (wrongful birth, wrongful life). Jest to wyraznie zasada selekcji
prenatalnej i eutanatycznej. Glosi ona, Ze czyje$ nieistnienie jest
wigksza wartoscig niz istnienie. Pozbawienie kogo$ dalszego ist-
nienia uwazane jest za jego dobro. Zasada ta z zabijania chce uczy-
ni¢ obowigzek moralny. Urodzenie dziecka chorego chce nazwaé
zlem moralnym (wrongful birth), a jego zycie — zlym zyciem
(wrongful life). Latwo przewidzie¢, ze w razie podporzadkowania
medycyny tym zasadom wigksza wiedza genetyczna o schorze-
niach prenatalnych oraz wigksze mozliwoséci badan prenatalnych
beda skutkowaé eugeniczng selekcja prowadzona przy pomocy
potezniejszych narzedzi naukowych oraz technicznych niz dotych-
czas. Kultura $mierci bedzie coraz szerzej zbiera¢ swoje zniwo.

Bioethical Issues in the Teaching of John Paul II
Summary

The article outlines John Paul’s II ontological and axiological con-
cept of the person. It also takes up the concepts of the person’s dignity
and human subjectivity. The understandings of these notions are oppos-
ed to the reductionist ones operating in the empirical currents of
philosophy and in the utilitarian bioethics. From the point of view of the
realistic personalism, it is unacceptable to expose any reduction of
human subjectivity to such factors as: current state of consciousness,
autonomy, language activity or similar, to mention a few. The article
aims at restoring a loss, in the post-Cartesian thinking, concept of life. It
is done through the re-establishing an inseparable connection between
the human being and human teleology.

Ttum. G. Hotub
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