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TADEUSZ BIESAGA SDB

TWORCA PERSONALIZMU REALISTYCZNEGO

PROBA SCALENIA FILOZOFII SWIADOMOSCI I FILOZOFII BYTU!

Personalizm Karola Wojtyly i jego uczniéw jest interesujaca propozycja spot-
kania ze sobg nowozytnej filozofii §wiadomosci z arystotelesowsko-tomistycz-
na filozofig bytu. Podejmowane przez tego filozofa studium mysli Arystotelesa
i $w. Tomasza oraz Immanuela Kanta i Maksa Schelera zaowocowalo nie tyl-
ko podkreéleniem odmiennoéci stanowisk, ujawnianiem ich niepelnosci, ale
propozycja wyjscia z impasu, w jakim znalazly si¢ wzgledem siebie filozofia
$wiadomodci i filozofia bytu, z impasu idealizmu i realizmu, aprioryzmu i em-
piryzmu.

Wrsilek integracji filozofii §wiadomosci i filozofii bytu przewija si¢ u Ka-
rola Wojtyly od poczatku jego poszukiwan filozoficznych. Wyrasta on zapewne
z dwéch jego przekonan. Z jednej strony jest on przekonany o stusznodci wy-
prowadzenia wiedzy z dodwiadczenia, z drugiej strony — o stusznosci postawy
realistycznej w poznaniu. Potwierdzajg to jego zainteresowania zaréwno do-
$wiadczeniem mistycznym $w. Jana od Krzyza, a pézniej dos§wiadczeniem fe-
nomenologicznym Schelera, jak réwniez systemem filozoficznym éw. Tomasza.
Obie drogi bedg si¢ ciggle ze sobg spotyka¢ i wzajemnie na siebie oddziatywad.

»Na poczatku swej pracy naukowe;j i przed zajgciem si¢ tematami swoiécie
filozoficznymi - zaznacza Andrzej Péttawski — Wojtyla pracowal nad pismami .

-$w. Jana od Krzyza. Juz wtedy interesowalo go konkretne, bezposrednie do-

1 Niniejszy tekst byt wczesniej opublikowany w: T. Bie s aga, Spér o norme moralnosci, Kra-
kéw 1998, s. 221-240.

2 A. Pottawski, Nowosé a tradycyjnosé filozofii Karola Wojtyly [w:] Servo veritatis, red.
W. Strézewski, Krakéw 1984, s, 253.
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TADEUSZ BIESAGA SDB

$wiadczenie, w tym przypadku — do$wiadczenie mistyczne. Podszed! do nie-
go jako do Zr6dia informacji o czlowieku, ktéry to do$wiadczenie przezywa.
Dzigki niemu dokonuje si¢ nie tylko specyficzna jedno$¢ z Bogiem, ale mamy
bezposredni dostep do najglebszych przezy¢ ludzkiego wnetrza, do naszego
cztowieczenstwa. Mozna t¢ wiedze wykorzystaé zaréwno w antropologii jak
réwnieZ w teologii. Oparta na tym dodwiadczeniu teologia mistyczna winna
ozywiac abstrakcyjng teologie spekulatywng. ,Ta ostatnia — pisze w tym czasie
Wojtyta — dochodzi do swych wnioskéw w drodze rozumowania z danych za-
wartych w Objawieniu Bozym™, Zdobyty w ten sposéb droga dedukcji obraz
cztowieka jest — zdaniem Wojtyly - z jednej strony wspanialy, poniewaz ,,sta-
nowi wyraz myéli Bozej o czlowieku”; z drugiej, ,,przez to, ze jest rozumowsg
interpretacjg mysli, z konieczno$ci zawiera cechy abstrakcyjne i statyczne™,
Powolujac si¢ na doswiadczenie jako zrédlo bezposredniej wiedzy o cztowie-
ku, Wojtyta przestrzega w swym studium o $w. Janie od Krzyza przed pochop-
nym abstrahowaniem i uogoélnianiem bogatego materiatu do$wiadczenia we-
wnetrznego dla osiggnigcia czystego pojecia czlowieczenstwa.

Oprécz do$wiadczenia cztowieka od wewngtrz mamy réwniez doswiad-
czenie od zewnatrz. W calo§ciowym ujeciu czlowieka nalezy dazy¢ do polacze-
nia i uporzadkowania obu tych doswiadczen. Najtrudniej dokonaé uporzad-
kowania i interpretacji ,calego wewnetrznego materiatu doswiadczalnego™.
Odznacza si¢ on bowiem takim bogactwem i glebia, jak np. byto bogate zycie
wewnetrzne $w. Jana od Krzyza. ,Twérczy umyst poety - pisze o nim Wojty-
ta - o wyraznych przy tym skfonnosciach filozoficznych brat caty ten do$wiad-
czalny material i porzadkowat wedlug kilku zasadniczych linii wytycznych™.
Dla oddania bogactwa do$wiadczenia mistycznego obrat on raczej jezyk poe-
zji’. By¢ moze to samo skloni réwniez Karola Wojtyle, by przekracza¢ jezyk
filozofii i wyraza¢ niektore swe poglady w jezyku poezji i sztuki.

Mimo trudnodci w wyrazeniu i usystematyzowaniu tego, co dostepne
w doswiadczeniu wewnetrznym, Wojtyla formutuje poglad, ze ,,zasada wgladu
i do$wiadczenia obowigzuje u podstaw wszelkiego humanizmu®.

3 K. Wojtyta, O humanizmie $w. Jana od Krzyza {w:] 1d e m, Aby Chrystus sig nami postu-
giwat, Krakéw 1979, s. 400.

4 Ibidem.

5 Ibidem, s. 388,
6  Ibidem,s. 392.
7 Ibidem, s. 389.
8 Ibidem,s. 388.
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Mozna powiedzieé, Ze w poszukiwaniach podstaw wiedzy filozoficznej
u Woijtyty od poczatku pojawia si¢ pewna ,,dwoisto$¢”. Z jednej strony podej-
muje on wysilek, aby w do$wiadczeniu mistycznym odkry¢ to, co bezposred-
nio przezywamy, dzigki czemu to, co ludzkie jest nam tak bliskie, z drugiej -
zachwyca si¢ wspanialym obrazem czlowieka wypracowanym na podstawie
Objawienia przez teologi¢ spekulatywng, czego odpowiednikiem w filozofii
jest nauka $w. Tomasza, autora Sumy teologicznep’.

Potwierdzeniem niejako stalego i ustawicznego dazenia Karola Wojtyly do
integracji dw6ch orientacji filozoficznych, a mianowicie filozofii $wiadomosci
i filozofii bytu, jest nie tylko jego praca habilitacyjna o etyce Maksa Schelera,
lecz réwniez podjete przez niego wyktady monograficzne na KUL-u. Tytuly
tych wykladéw: ,, Akt i przezycie etyczne’; ,Dobro i wartos¢”; ,Zagadnienie
normy i szczgécid', juz w samych sformutowaniach sg konfrontowaniem ze
sobg etyki Kanta i Schelera z etyka Arystotelesa i §w. Tomasza'®. Uzyte w ty-
tutach terminy: ,,akt’, ,dobro’; ,szczeécie” — sg wzigte z filozofii bytu, a stowa:
~przezycie’, ,warto$C, ,norma” — z filozofii §wiadomosci. Mimo krytycznej
oceny sytemu Schelera w jego przydatnosci do interpretacji etyki chrzescijan-
skiej, Wojtyla przyznaje, Ze stosowana przez niego metoda ,utatwia nam ana-
lizg faktow etycznych na plaszczyznie zjawiskowej i doswiadczalnej™ .
Studium Osoba i czyn mialo w praktyce pokaza¢ mozliwo$¢ integracji

dwoch orientacji filozoficznych na terenie antropologii.

Znajdujemy si¢ w nurcie tradycji filozoficznej - pisze Wojtyla - ktéra od wiekéw
wykazuje znamienne rozszczepienie. Mozna méwi¢ wrecz o dwdch filozofiach,
lub co najmniej o dwéch zasadniczych metodach filozofowania. Jedng z nich

9 Ibidem, s. 400, Obok zainteresowania si¢ w swej pracy magisterskiej i doktorskiej mistyks

$w. Jana od Krzyza, studiujgc na Angelicum fascynuje si¢ filozofig $éw. Tomasza, Wyraza to
w lidcie z Rzymu 2z 27.03.1947 r. ,Myslg, Ze o studiach tomistycznych wiele by byto do mé-
wienia [...] Caly ten system to nie tylko coé ogromnie madrego, ale przy tym coé ogromnie
pieknego, zachwycajgcego mysl. A przy tym przemawia prostotg. Okazuje sig, ze mysli
i glebi nie potrzeba wielu stéw. Moze nawetim glebsza, tym bardziej bez stéw”, Kalenda-
rium zycia Karola Wojtyly, red. A. Boniecki, Krakow 1993, s, 101. Odwolujgc sig m.in, i do
tej mlodzienczej fascynacji filozofig §w. Tomasza, Gatkowski twierdzi, e zasadniczy zrgb
filozofii kard. K. Wojtyly [...] opiera si¢ na fundamentach myéli éw. Tomasza z Akwinu’.
J. W. Gatkowski, Pozycja filozoficzna Kard. Karola Wojtyly, .,Roczniki Filozoficzne” 29: -
1981,z 2, 5. 75 (dalej: RF). :

10 K. Wojtyta, Wyklady lubelskie. Czlowiek i moralno$é, t. 3, red. T. Styczen, J. W. Galkowski,
A. Rodzinski, A. Szostek, Lublin 1986. Zob. A. Sz ostek, Doswiadczenie czlowieka i moral-
nosci w ujeciu Kardynala Karola Wojtyly, ,Znak” 309 (1980), s. 276.

11 K Wojtyla, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijariskiej przy zatozeniach systemu
Maxa Schelera, Lublin 1959, s, 122.
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mozna okredli¢ jako filozofi¢ bytu, drugg - jako filozofi¢ $wiadomodci [...] W pra-
cy niniejszej podejmujemy raczej probe przezwycigzania tego rozszczepienia |...]
w samej koncepcji cztowieka [...] Proba prawidlowego scalenia w koncepcji osoby
i czynu tych zrozumien, jakie wytaniajg si¢ z dowiadczania cztowieka w obu jego
aspektach (chodzi o filozofig bytu i §wiadomoéci) musi w jakiej§ mierze stad sie
"prébg scalenia dwdch orientacji filozoficznych, poniekad dwdch filozofii'?

W tej zasadniczej pracy chodzilo wiec autorowi o ,scalenie tego, co
w réznych szkotach filozoficznych jest prawdziwe i cenne, a co zostato nazbyt
pochopnie rozdzielone granicami tych szkét, obrostymi przy tym wielowie-
kowymi niekiedy sporami”®, Chciat on bardziej niz dotychczas siegngé do do-
$wiadczenia jako Zrédta bezpoéredniego poznania, a jednoczeénie nie utracié
perspektywy caloéciowego ujecia takich rzeczywistodci, jak osoba czy moral-
nos$¢. W pierwszym stanowisku zblizal sie do fenomenologii, w drugim ~ do
filozofii klasycznej'. Dostrzegat on ,ograniczenia” zaréwno nowozytnego jak
i klasycznego sposobu filozofowania i probowat je przezwyciezy¢. Mimo jego
wielokrotnych deklaracji o warto$ci tomizmu

réwnoczesnie z nimi coraz czgéciej 1 wyrazniej pojawiajg si¢ réwniez opinie o nie-

wystarczalno$ci ujecia tomistycznego (przynajmniej w dotychczasowej formie).

Opinie te s3 podbudowane zarazem innymi - o otwarto$ci tomizmu na niektére

przynajmniej analizy filozofii nowozytnej i wspdlczesnej. Pozwala to Autorowi

wysuwa¢ postulaty uzupelnienia tomizmu analizami podmiotowymi, analizami

fenomenologicznymi, co prowadzi do préb syntezy tomizmu i fenomenologii'®.
yntezy

Potwierdzajg to dyskusje toczgce si¢ wokol zasadniczych dziel tego my-
Sliciela.

W dyskusji nad Osobg i czynem, przygladajac sie metodologicznej struk-
turze tomistycznej filozofii czlowieka, Marian Jaworski stwierdza: ,,Dotychcza-

12 Idem, Osoba i czyn, red. M. Jaworski, Krakow 1969, s, 22-23,

13 A.Szostek, Doswiadczenie czlowieka..., s. 276.

14  Pewng prébg opracowania doéwiadczenia przezwycigzajacego empiryzm pozytywistéw
i racjonalizm filozofii transcendentalnej, zwang w odrdznieniu od aprioryzmu, intelek-
tualizmem epistemologicznym mozna spotkaé w: S. Kaminski, Wspélczesny racjonalizm,
RF 22: 1974, z. 1, 5. 46 n; S. Kaminski, T. Styczen, Doswiadczalny punkt wyjécia etyki,
»Studia Philosophiae Christianae” 4: 1968, nr 2, 5. 21-73; S. Kamifi ski, O réénych rodzajach
wiedzy o moralnosci, ,Studia Theologica Varsaviensia” 6: 1968, fasc. 1, s. 193-203; Idem,
O strukturze etyki [w:] Logos i ethos, Krakéw 1971, s. 267-278; 1 d e m, Metodologiczne typy
etyki [w:] 1d em, Jak filozofowac? Studia z metodologii filozofii klasycznej, Lublin 1989, s. 307~
-321; Id em, O metodologicznej autonomii etyki [w:] ibidem, s. 321-331; 1d e m, Punkt wyj-
Scia etyki [w:} ibidem, s. 331-341,

15 J. Galkowski, op. cit.,, s. 76.
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sowe préby byly nazbyt ,metafizyczne” w tym sensie, ze interpretowaly byt
ludzki ,,od géry”, w ramach ogolnych zalozer systemowych i nie dazyly tym
samym do zrozumienia go w jego wiasnych, specyficznych kategoriach. Nie
uwzglednialy w sposéb dostateczny dowiadczania czlowieka, jako podstawy
dla zbudowania antropologii filozoficznej”'¢. By¢ moze dlatego — zaznacza przy
tym - ,,nowozytne filozofie podmiotu wyrosty poza tradycyjnym kierunkiem
filozofii™".

W tej samej dyskusji Andrzej Péttawski przywolujae filozofie nowozytng
dostrzega w niej pewne zasadnicze braki.

Dokonata ona epistemologizacji ontologii. Chodzi o przyjecie prymatu teorii po-
znania wobec ontologii w tym Sensie, ze uwaza si¢ czgsto za oczywiste prawo do
wyglaszania twierdzeri o istnieniu, strukturze i wlasnosciach przedmiotéw bada-
nych w oparciu o analize sposobu, w jaki przedmioty te nam si¢ prezentujg. Ta
praktyka doprowadzila do kartezjariskiego (a bardziej jeszcze pokartezjanskiego)
rozbicia danej nam w doéwiadczeniu rzeczywistosci, w szczegélnoéci zaé czlo-
wieka, na dwie catkiem heterogeniczne sfery: danej bezpoérednio i w sposéb nie-
watpliwy $wiadomoéci jako dziedziny ducha ludzkiego i czysto mechanistycznie
rozumianej materii jako domeny ciafa'®.,

Piszac o zaletach i wadach obu nurtéw filozofii Wiadystaw Strézewski
stwierdza:

Filozofia $wiadomodci zdolna jest doskonale zinterpretowaé to wszystko, co
w do$wiadczeniu czlowieka jawi si¢ jako podmiotowe, wewngtrzne, grozi jednak
odejéciem od realizmu w kierunku rozstrzygnie¢ idealistycznych. Filozofia bytu,
kulminujgca w nowoczeénie odczytanej metafizyce Tomasza z Akwinu, gwaran-
tuje wprawdzie rozstrzygniecie realistyczne, przystosowana jest jednak raczej do
analizy tego, co zewnetrzne, i w tym takze aspekcie, tzn. z zewnatrz, zwykla byla
patrze¢ na czlowieka®.

Yaczac te dwa nurty filozofii Karol Wojtyla chce unikngé zaréwno speku-
latywnego wyprowadzania antropologii i etyki z metafizyki, jak i subiektywi-
zacji do$wiadczenia, 7r6dla poznania dla tych dyscyplin. Uczestniczy on wigc

16 M.Jaworski, Koncepeja antropologii filozoficznej w ujeciu Kard. Karola Wojtyly, ,Analecta
Cracoviensia” 5-6 (1973-1974), s. 99 (dalej: AC).

17 Ibidem.

18 A.P6ttawski, Czlowiek a Swiadomosé, (W zwigzku z ksigzkg Kardynata Karola Wojtyly
»Osoba i czyn”), AC 5-6 (1973~1974), 5. 159.

19 W.Strézewski, Doswiadczenie i interpretacia [w:] Servo veritatis..., s. 273. .
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w nurcie ,uzdrawiania’ doswiadczenia rozwijanym przez realistyczny kieru-
nek fenomenologii. Jego zdaniem nie mozna rozpoczyna¢ antropologii czy
etyki od ogdlnej teorii bytu, lecz od doéwiadczenia i opisu tej rzeczywistosci,

~ jaka jest osoba czy moralnos¢.

Pisze on:

Zrozumienie specyfiki bytu ludzkiego jako osobowego na drodze do$wiadczenia
jest mozliwe 1 jej zarazem mniej ,teoretyczne” — to znaczy mniej zagrozone nie-
bezpieczenistwem czystego racjonalizmu. Osoba jest rzeczywistoécig daleko bar-
dziej ogladowa, niz to moze si¢ wydawad przez prymat czystej spekulacji®.

Dla autora Osoby i czynu - stwierdza Wojtyta wprost o sobie - istotne wydaje si¢
to, ze poznanie czlowieka, i to whadnie poznanie filozoficzne, dysponuje mozli-
wodcig ,,ogladu” czyli intelektualnego ,widzenia” tego, ze i przez co jest on oso-
ba - i to widzenie ugruntowuje réwniez metafizyczng teorig osoby?',

W wyniku nawigzywania i faczenia przez Wojtyle dwdch metod czy nur-

tow filozofii jedni widzg go bardziej jako fenomenologa, inni jako tomiste?’. Na
pytanie, czy filozofia Wojtyly to ,,tomistyczna fenomenologia’, czy fenomeno-
logiczny tomizm”, Strézewski staje na stanowisku, ze

jest to fenomenologia, kiéra poszukujac metafizycznego ugruntowania dla wyni-
kéw swych analiz (w prze$wiadczeniu, ze tylko metafizyka zdolna jest wyjasnic
ostatecznie rzeczywistosé), znajduje to ugruntowanie w realistycznej metafizyce
bytu (bo takiej wymagaja ze swej istoty same rezultaty owych analiz), a przez to
takze — moze i przede wszystkim - w metafizyce o proweniencji arystotelesow-
sko-tomistycznej, z myéla samego Arystotelesa i samego §w. Tomasza wlacznie™,

Wedlug niego ,laczenie fenomenologii z metafizyka bytu moze okazaé

si¢ jedng z najbardziej owocnych drég dla filozofii naszego czasu”. Po obu

20

21
22

23
24

K. Wojtyta, Stowo koticowe w czasie dyskusji nad ,Osobg i czynem”, AC 5-6 (1973-1974),
s.247-248. :
Ibidem, s. 252.

A. B. Stepiefi nazywa filozofie K. Wojtyly fenomenologia tomizujaca. A. Poltawski zali-
cza jg do nurtu fenomenologii realistycznej; K. Kiésak - do ,,fenomenologii empirycznej
W znaczeniu genetycznym, epistemologicznym i metodologicznym’, w ktérej zaklada sig
realistyczne rozstrzygniecie sporu o istnienie $wiata; S, Kaminiski sadzi, ze Wojtyta po-
stuguje sie takim do$wiadczeniem jak fenomenologowie i egzystencjalici, lecz ,wzboga-
conym operacjami glebokiej intelekeji typu perypatetyckiego oraz ekstraspekeji’, AC 5-6
(1973-1974).

W. Strézewski, op. cit., s. 281,

Ibidem, s. 280.
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stronach mozna pokaza¢ ,zyski” stosowania takiej metody®. Do$wiadczenie
chroni si¢ przed subiektywizmem czy idealizmem, jego rezultaty zyskujg inte-
gralng interpretacje i stajg si¢ wlaczone w ramy jednolitej teorii metafizycznej.
Kategorie metafizyczne stajg si¢ nasycone zZywg doswiadczalng treécig, ozywa-
ja, odnawiajg si¢, ujawniajg réwniez swojg jednostronnos¢, otwierajg si¢ na
nowe dotychczas nie podejmowane problemy?.

W tego typu scalaniu dwéch orientacji filozoficznych szczegolng rolg od-
grywa wia$ciwie rozumiane do$wiadczenie.

DOSWIADCZENIE CZEOWIEKA
[ DOSWIADCZENIE MORALNOSCI

Karol Wojtyta nie zajmowal si¢ wprost teorig poznania w ten sposéb, co np.
Roman Ingarden. Wypowiadat si¢ w kwestii koncepcji do$wiadczenia czy
w sprawie doéwiadczenia cztowieka, lub moralnoéci, prowadzac dyskusje z ety-
kg Maksa Schelera, Davida Hume’a, Jeremyego Bethama i Immanuela Kanta
przy okazji analizy podejmowanych przez siebie probleméw. W artykufach,
w ktorych wprost zajmowat si¢ do$wiadczeniem moralno$ci, wypowiadat sig
na jego temat nie tyle postugujac sie terminologia teorii poznania, co raczej
stosujgc pewne metodologiczne uwagi odno$nie do wlasciwego rozumienia
i stosowania do$wiadczenia®.

Dostrzegat rozdarcie w calo§ciowym ujeciu doswiadczenia. Ujawnito sie
ono w rozejéciu si¢ drég empiryzmu i apriorycznego racjonalizmu. W pierw-
szym nurcie myélenia przeakcentowuje sie role zmystéw, jako ujmujacych
przedmiot w niezaleznoéci od rozumu; w drugim przeakcentowuje si¢ rozum
W jego niezaleznosci od zmystéw.

Aprioryzm - pisze Wojtyla - stoi na stanowisku, Ze owe sady pierwsze bezposred-
nie i wprost oczywiste majg swe Zroédlo wylacznie w rozumie, a nie w do$wiad-
czeniu, Empiryzm natomiast za podstawe, tj. Zrédto i kryterium obiektywnosci
poznania uznaje wlasnie doswiadczenie®,

Owo pekniecie w przyznaniu wzajemnie uzupelniajacej si¢ roli zmystow
irozumu powigksza sie, gdy orientacja empiryczna przechodzi w ,empiry-

25 Zob.F W. Bednarski, Wzbogacenie metaetyki tomistycznej w rozprawach Kard. K. Wo]—
tyly, RF 28: 1980, z. 2, 5. 15-45.

26 W.Strézewski, op. cit.,, s. 279-281.
27 Zob. A. Szostek, Doswiadczenie czlowieka. ..
28 K.Wojtyta, Problem doswiadczenia w etyce, RF 17: 1969, z. 2, 5. 6.
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styczng’, w obrgbie ktorej do$wiadczenie zaweza sie do ,,czysto zmystowego™.
Rozbicie w dziedzinie jednoéci Zrédet poznania koniczy sie w nurtach empirycz-
nych réZnego rodzaju agnostycyzmem, czy sceptycyzmem, a w nurtach aprio-
rycznych - jasnym widzeniem wszystkiego w istotach, ideach przedmiotu.

Tymczasem trzeba si¢ zgodzi¢ z empiryzmem, Ze bezposredni kontakt
poznawczy .z przedmiotem zabezpieczony jest dzigki zmystlom®. Niemniej
w kontakcie takim uczestniczy réwniez akt umystowy. Doswiadczenia nie
mozna wiec ograniczy¢ do doznawania tresci czysto zmystowych. Ci, ktérzy
to czynig, traktujg moralno$¢ jako ekspresje standéw emocjonalnych. W swym
emotywizmie odmawiajg pojeciom etycznym racjonalnego znaczenia. Traktu-
ja je jako pseudopojecia. Prowadzg przez to do likwidacji etyki®'. Tymczasem
w do$wiadczeniu dochodzi do ogladu przedmiotu, i oglad ten jest ,samym
rdzeniem do$wiadczenia™. W ogladzie przedmiotu zawarte jest zarazem zmy-
stowe posiadanie przedmiotu jak i intelektualne zrozumienie treci i struktu-
ry tego, co dane ogladowo. W poznaniu mamy bowiem do czynienia z do-
$wiadczeniem rozumiejagcym. Kazde do§wiadczenie jest jakims$ zrozumieniem
przedmiotu. ,Dzigki takiemu ujeciu staje si¢ zrozumiate - pisze trafnie Jerzy
Gatkowski - ze doswiadczenie nie dotyczy tylko jednego wyizolowanego mo-
mentu przedmiotowego, ale jakiej$ calosci (tzn. np. czlowieka, moralnosci),
jak tez nie jest tylko jednorazowym aktem zetkniecia sie, ale suma wielosci
tych aktéw i ich wypadkowg™,

Przejécie od doswiadczenia do zrozumienia przedmiotu dokonuje sie -
zdaniem Wojtyly - drogg arystotelesowskiej indukeji, ktéra nie jest indukcyj-
nym uogdlnieniem w sensie Johna Stuarta Milla, ale blizsza jest w jego uje-
ciu fenomenologicznemu wgladowi (Wesensschau), ktéry okrela jako ujecie

29 Ibidem.
30 Ibidem,s. 12-13.

31 Teorig emotywizmu glosit A. J. Ay er, Language, Truth and Logic, London 1975, kontynuowat
irozwijat C.L.Stevens on, Ethics and Language, Yale 1944, modyfikowal m.in. R. M. Hare,
The Language of Morals, Oxford 1952. W Polsce stanowisko to w jakiej$ mierze reprezentuje
M. Ossowska, Podstawy nauki o moralnosci, Warszawa 1966, Krytyczng prezentacje pogla-
déw emotywizmu zob. m.in. G.]. War n o ck, Contemporary Moral Philosophy, London 1983,
s. 18-30. Krytyczng oceng tego nurtu z pozycji fenomenologii zob. R, Ingarden, Gléwne
tendencje neopozytywizmu [w:] Idem, Z bada#i nad filozofig wspblczesng, Warszawa 1963;
z pozycji etyki klasycznej zob. T. Styczen, Problem mozliwosci etyki, Lublin 1972, rozdz.
IL par. 21 3; Id e, Spér o naukowosé etyki, ;Wigz” 9 (1967), s. 15~33; 1d e m, Empirycznosé
i apodyktycznosé u pozytywistéw, RE 18: 1970, z, 1, 5. 9-110. Oprac. m.in. T. Biesaga, Zarys
metaetyki, Krakéw 1996,

32 K. Wojtyla, Problem doswiadczenia w etyce..., s. 12.
33 J.Galkowski,op.cit,s. 78.
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»prawdy ogolnej w faktach szczegélowych™, ,Tak jak caloéciowe doswiadcze-
nie przedmiotu jest sumg czy tez wypadkowg wieloci do$wiadczen (zetknigc),
tak tez calo$ciowe zrozumienie przedmiotu jest sumg i wypadkows jednostko-
wych zrozumien™, »

Indukcja opiera si¢ na do$wiadczeniu®, ale nie jest dzielem zmystow, lecz
rozumu. W operacji indukcji dochodzi do ujawniajacych si¢ w jednostkowych
faktach rozr6znien, ale réwniez do ,klasyfikacji umystowej” przedmiotu. Mimo
wielosci jednostkowych faktéw uchwytujemy w indukeji jedno$¢ znaczeniows
przedmiotu. ,To ,,sktadanie si¢” pewnego do$wiadczenia i rozumienia z wielo-
§ci jednostkowych faktéw prowadzi poprzez wielo§¢ i ztozono$¢ do ujecia ich
znaczeniowej jednosci, do stabilizacji przedmiotu do§wiadczenia™.

Nastepnym etapem poznania jest interpretacja, thtumaczenie i wyjadnienie
przedmiotu, Chodzi tu o sprowadzenie danych do$wiadczenia do wlasciwych
racji czy wlasciwych podstaw?®. Nie trzeba sigga¢ do jakiej$ gotowej metafizyki
i gotowych w niej poje¢. Chodzi o wskazanie tego, na co si¢ samo do$wiadcze-
nie otwiera. ,,Ttumaczenie, zrozumienie redukcyjne, stanowi jakby eksploata-
cje doswiadczenia™. Wojtyla akcentuje, ze racje tlumaczace dany fakt winny
by¢ zawarte w doswiadczeniu. Wiadomo jednak, Ze takie racje, jak wewnetrz-
ne zlozenia i przyczyny bytu nie s3 dane w sposob bezpoéredni i naoczny,
lecz sg odkrywane w procesie umystowym. ,,Jesli Autor pisze o zawieraniu si¢
racji w doswiadczeniu - prébuje wyjasni¢ te kwestie Gatkowski ~ to w tym
sensie, ze ich poszukiwania umystowe (intelektualne) musza dokonywac sie
w ramach pola do$wiadczenia, a nie poza nim™*, Tak wiec umystowy proces
docierania do racji i podstaw danych faktéw winien si¢ dokonywaé poprzez
dane do$wiadczenie, Redukcja, jako metoda odstaniania tych racji, jest jed-
nocze$nie immanentna do$wiadczeniu i réwnoczesnie transcendentna wobec
niego. Nie zatrzymuje si¢ na do$wiadczanym fenomenie, ale dociera do naj-
glebszych warstw bytu i szuka ostatecznych wyjasnien,

Jednoczes$nie w punkcie wyjécia antropologii i etyki przyznaje Wojtyla za-
sadniczg role do§wiadczeniu. Jest to inny model uprawiania tych dyscyplin niz

3¢ K. Wojtyla, Problem doswiadczenia w etyce..., s. 20.
35 J.Galkowski, op. cit,s. 78.

36 K Wojtyla, Osobaiczyn...,s.9.

37 J.Galkowski,op. cit.

38 K. Wojtyla, Osobaiczyn..., s 19-21.

30 Ibidem,s. 19.

40 J. Galkowski, op. cit,s. 80.
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w pewnych wersjach tomizmu, w ktérych wychodzi si¢ od metafizyki ogélnej
i schodzi sie do metafizyk szczeg6towych (np. antropologii i etyki). Tymczasem
lepiej jest postepowad odwrotnie, najpierw wyjé¢ od do§wiadczenia cztowieka
czy moralnoéci i nastepnie doj$¢ droga redukeji do struktur bytu. Ta droga po-
zwala siegng¢ do do$wiadczenia wewnetrznego czy zewnetrznego i ujgé to, co
swoiste dla danego faktu, by nastepnie dopiero szukac jego racji ontycznych.
Mozna nawet méwic - jak twierdzi w tej kwestii Strozewski - o ,,réwnolegto$ci
doswiadczenia i interpretacji, do$wiadczenia i metafizycznej refleksji”*!. Nie
mozna jednak z ogélnego pojecia bytu wydedukowad, czym jest osoba czy mo-
ralnoé¢.

W doswiadczeniu moralnosci chcemy uchwyci¢ oczywiscie nie fakt fi-
zyczny, ale fakt moralnosci i to ,moralnoéci jako takiej”. Zrozumienie to uj-
mowanie istoty moralnosci. Przy czym ujawnianie tej istoty drogg indukji jest
zblizone do wgladu ejdetycznego, ale jednoczeénie nie jest ujmowaniem tylko
tresci $wiadomodci, ale faktu przedmiotowego danego w przezyciu $wiado-
mym. Doéwiadczenie tego faktu wywoluje pytania: ,,co powinienem?” i ,,dla-
czego powinienem?” Pytania te - zdaniem Wojtyly — tkwig w do$wiadczeniu
moralnosci jako w ,,fakcie”®. Nie sg one aprioryczne, ale wyrastajg z doswiad-
czenia i sg stawiane w celu zrozumienia tego ,,co to jest moralnosc’.

Realistycznie rozumiane do$wiadczenie pozwala dokona¢ nie tylko opisu
faktu powinnoéci, ale ukaza¢ jego zwigzek z innymi faktami, takimi jak: ,ja
dziatam’, ,,chcg by¢ dobryny”. ,,Powinnos¢ rodzi sie zawsze w $cistej facznosci
z glebszg od niej rzeczywistoscig ontyczng osoby: «by¢ dobrym lub ztym»"%,

Istota moralitas ujawnia si¢ nie tylko w przezyciu powinnosci, ale ,lezy
w tym, Ze czlowiek jako cztowiek, staje si¢ przez czyn dobry lub zty™*, Jest to
wiec juz antropologiczna (ontologiczna) interpretacja faktu powinnoéci. Nie
jest to jednak interpretacja z zewnatrz, ale samo doswiadczenie powinnoéci,
doswiadczenie faktu ,,chce by¢ dobrym” domaga sie, by mu nadaé antropo-
logiczng interpretacje, gdyz jest to powinno$¢ podmiotu, osoby, powinnos¢
bycia dobrym ,,jako cztowiek”

Jesli Maks Scheler, ujawniajac zawarto$¢ fenomenu powinnoéci (wartoéci),
wigzal to z odstanianiem $wiadomych aktéw osoby, to $w. Tomasz podchodzit
do tego faktu nie tylko jako fenomenu $wiadomodci, ale jako realnej, ontycz-

41 W.Strézewski, op. cit., s. 278.

42 K Wojtyla, Czlowiek w polu odpowiedzialnoci..., s. 28.
43 Ibidem, s. 30.

44 Ibidem,s. 31,
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nej rzeczywistoéci czlowieka, ktéry dziata, chce by¢ dobrym, staje sig. Karol
Wojtyla traktuje te drogi jako wzajemnie si¢ uzupelniajace, komplementarne.
Nie wystarczy odstonié moralitas jako fenomen, czy nawet zapodmiotowac j3
w osobie, ale nalezy ukaza¢, Ze osoba jest jej sprawcs i siebie w niej realizuje.
Stad dla Woijtyly ,,do§wiadczenie moralnosci utozsamia sie z przezyciem tego,
ze jestem a raczej staje sie — dobry lub zly”*. Momentem konstytutywnym tego
doswiadczenia jest powinno§¢ moralna. Mozna wigc rozpocza¢ od jej opisu.
Nie mozna jednak na nim zakonczy¢, gdyz realistycznie pojete do§wiadczenia
moralnoéci to nie samo przezycie powinnoéci i podmiot tego przezycia, lecz
czyn, przez ktéry podmiot staje si¢ dobrym czy ztym. Opis i zrozumienie tego,
co dane w przezyciu powinnoéci, nastepnie tego, co dane w doswiadczeniu
stawania si¢ dobrym przez czyn, a potem metafizyczne wyja$nienie stawania
si¢ dobrym - to odstanianie aspektéw realnego faktu moralitas. ,, Aspekt meta-
fizyczny - pisze Wojtyta — tkwi w calym doswiadczeniu moralnoéci, ktére jest
do$wiadczeniem bycia i stawania si¢ dobrym lub zlym poprzez taki lub inny
czyn’®, Stawanie sie czlowieka (esse-fieri) poprzez czyny, to kategorie metafi-
zyczne. Dlatego tez ,wlasciwa i adekwatna jest taka interpretacja, ktéra warto$é
moralng ujmuje na gruncie bytu i stawania si¢ czlowieka (esse-fieri) poprzez
czyny”¥. Cztowiek staje si¢ cztowiekiem przez to, ze jest (staje si¢) osoba. Stad
Wojtyta formutuje nastepujgco podstawows zasade personalizmu w etyce: ,,Do-
brem moralnym jest to, przez co cztowiek jako osoba jest dobry (jest dobra
osobg) - a zlem moralnym to, przez co cztowiek jako osoba jest zty (jest zlg
osobg)™,

GODNOSC OSOBY PODSTAWA NORMY MORALNOSCI

Do ,odkrycia” godnoéci osoby jako zasady etycznej, czy normy personalistycz-
nej okreglajacej istote moralnosci dochodzil Wojtyla poprzez krytyke utylita-
ryzmu w wyktadzie ,Norma a szczescie”, w ksiazce Mitosc i odpowiedzialnosé,
i rozwijajac swg personalistyczng antropologie w pracy Osoba i czyn.
~Czlowiek jest przedmiotowo «kimé» — i to go wyodrebnia wérdéd resz-
ty bytéw widzialnego $wiata, ktdre przedmiotowo sg zawsze tylko «czymé»™#.

45 Ibidem,s. 34.

46 Ibidem, s. 35.

47 K. Wojtyla, Problem teorii moralnosci..., s. 232.

48 Ibidem, s, 235; zob. A. Sz ostek, Doswiadczenie czlowieka..., s. 285 n.

49 Idem, Milosé i odpowiedzialnos¢ [w:] Czlowiek i moralno$é, t. 1, red. T. Styczen, J. W. Gal-
kowski, A. Rodzinski, A. Szostek, Lublin 1982, s. 24.
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Definicja osoby Boecjusza (persona est rationalis naturae indivudua substantia)
domaga si¢ wyraznego uwypuklenia r6znicy miedzy ,,kto$” a ,,co§”. To podsta-
wowe rozréznienie, w ktérym odkrywamy $wiat jako $wiat 0sob i rzeczy, nie
pozwala traktowa¢ czlowieka jako rzecz wéréd innych rzeczy.

W specyficznym do$wiadczeniu ujawnia sie nam osoba od strony jej
wsobnej wartosci czyli jej osobowej godnosci®. Dana nam jest ona wprost,
bezposrednio, intuicyjnie®. Nie jest ona przedmiotem dowodzenia, lecz je-
dynie pokazania. Mozemy si¢ odwota¢ do swoistej oczywistoéci i ja ukazac™.
»Godno$¢ osobowa - jako pojecie pierwotne — zdefiniowac si¢ $cisle nie da per
genus proximum et differentiam specificam [...] Mozna ja natomiast teoretycznie
«eksplikowac» albo praktycznie «objawiac»”%, Jest to warto$¢ swoistego typu,
ktdra trudno jest przez co$ innego okresli¢. Jest ona wartoscig trwala, wrodzo-
na, niezbywalng, wartoscig podstawows. Godno$§¢ osobowg nalezy odréznic
od godnosci osobowosciowej i godnosci osobistej*. Godnosé¢ osobowosciowa
jest réznorodna i zmienna, zwiazana z charakterem danej osoby, z nabytymi
przez nig cechami osobowosciowymi, w tym szczeg6lnie moralnymi. Godnosé
osobista zwigzana jest z poczuciem swej godnoéci i sposobem jej wyrazania
na zewnatrz. Nie zawsze zakres tego poczucia zgadza si¢ z tym, co wyznacza
godno$¢ osobowa. Dzieje si¢ tak dlatego, ze do poczucia swej wartosci moze
dolgczy¢ sie pycha czy pozadliwos¢. Tym mozna ttumaczy¢ przesadng roszcze-
niowo$¢ godnosci osobistej i weiaganie w zakres normy tego, co moralnie jest
nieobowigzujgce a nawet moralnie zakazane*. Mimo tego, w imi¢ godnosci

50 ,,S3dze, 7e poznanie tej godnoéci - cho¢ uwiktane w poznanie wielu innych cech czlowie-
ka, zaktadajace pewien stopieni dojrzalo$ci podmiotu - jest poznaniem Zrédlowym, pew-
nego typu doswiadczeniem”. A. Szostek, Rola pojecia godnosci w etyce [w:] Wokdt godnosci,
prawdy i mitosci, Lublin 1995, s, 49.

51 T.Styczen, Problem mozliwosci etyki jako empirycznie uprawomocnionej i oglnie waznej
teorii moralnej, Lublin 1972, s, 28; Id em, W sprawie etyki niezaleznej [w:] Wprowadzenie
do etyki, Lublin 1993, s. 70.

52 A.Szostek, Wolnoé¢ - prawda - sumienie, ,,Ethos” 15-16 (1991), s. 32.

53 A.Rodzinski, Wprowadzenie do etyki personalistycznej [w:] Osoba, morainos¢, kultu-
ra, Lublin 1989, s. 98. Zob. T. Styczen, Objawi¢ osobg [w:] Idem,W drodze do etyki,
Lublin 1984, T. Slipko, Godnosé osoby ludzkiej, ,Ateneum Kaplanskie” 74: 1970, nr 2,
8. 185-195; W. Granat, Godno$¢ czlowieka i jej wspdlczesne uzasadnienie [w:) Aby poznac
Boga i czlowieka, red. B. Bejze, Warszawa 1974,

54 A.Rodzifski, Upodstaw kultury moralnej, RF 16: 1968, z. 2, 5. 48 n.; A. Szostek, Rola
pojecia godnosci w etyce..., s. 43 n.

55 Taki roszczeniowy, aspoleczny, indywidualny fundamentalizm zarzuca M. Sroda etyce
opartej na idei godnosci osobowej. Idea godnosci w kulturze i etyce, Warszawa 1993, s, 123
n., 138 n. Zarzut taki jest mozliwy przy empirystycznych zalozeniach filozofowania, kiedy
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osobowej jeste$émy wezwani do wyzwalania si¢ z pseudonorm, by kierowac si¢
wlasciwymi normami moralnymi.

Swiadomo$é¢ godnodci osobowej przenika ludzkie postgpowanie. Ujawnia
si¢ ona najbardziej w chwilach jej zagrozenia. ,Dopomina si¢” wtedy swych
praw, przeciwstawia si¢ czynom, ktérych ,nie godzi si¢” dokonac®. Wiemy
wtedy, ze ,,nalezy si¢ jej absolutne i stale pierwszenstwo we wszelkich konflik-
tach aksjologicznych™’. Cho¢ wydaje nam sig, Ze wprost si¢ na niej nie sku-
piamy, a tym bardziej trudno nam explicite ja wyrazié, to jednak u podstaw
naszych sporéw o stuszno$¢ danego czynu, np. sporu o to, czy powiedzie¢ cho-
remu prawde czy nie, lezy wczedniej afirmacja godnosci osoby, wobec ktérej
chcemy podja¢ taki czyn®. Dyskutujacy przyjmujg jako oczywiste, ze nalezy
afirmowac¢ godno$¢ chorej osoby, spierajg si¢ tylko o to, jak nalezy to uczynié.

Podobnie odstania si¢ nam godno$¢ osoby, jako Zrédlo kategorycznej,
moralnej powinnodci, jesli skonfrontujemy jg z innymi powinnosciami, taki-
mi jak powinnoéci jurydyczne (powinienem, poniewaz wladza tak nakazuje),
etologiczne (powinienem, poniewaz w tej kulturze, spoleczenstwie to si¢ ceni,
uznaje, potgpia) czy powinnoéci prakseologiczne (powinienem by uzyskaé
takg czy inng korzy$¢)®. Okazuje si¢, ze w tym specyficznym przezyciu, w tego
typu ejdetycznej redukeji, wszystkie inne powinnoéci okazuja si¢ warunkowe,
ajedynie swg bezwarunkowo$¢ ujawnia ta, ktéra oparta jest na godnoéci osoby
jako osoby.

Godnoé¢ osoby ujawnia sie w tym, ze czlowiek jest ,,kim§’, ze jest ,wyzej”
i ,inaczej” w stosunku do innych bytéw.

Chociaz wszelki byt jest warto§ciowy, to jednak wartoéé cztowieka przewyzsza ra-
dykalnie warto$¢ otaczajacego go materialnego $wiata [...] RéZnica miedzy czto-
wiekiem a §wiatem przyrody narzuca si¢ jako jakosciowo niepodobna do réznic
migdzy poszczeg6lnymi rodzajami bytéw w ramach $wiata pozaosobowego®.

to nie rozréznia sig godnosci osobowej od osobowoéciowej i osobistej. W miejsce normy
wprowadza sie wtedy pseudonorme uwarunkowang psychicznymi i moralnymi postawa-
mi osoby.

Opis réznych koncepcji godnoéci osobowej zob. M. Gogacz, Filozoficzna identyfika-
cja godnosci osoby [w:] Zagadnienie godnosci czlowieka, red. J. Czerkawski, Lublin 1994,
122 n, ‘

5  A.Szostek, Moralnos¢ a osoba [w:] Id e m, Woké? godnosci prawdy i milosci..., s. 36.
57 A.Rodzinski, Wprowadzenie do etyki personalistycznej..., s. 98.

58 T.Styczen, Etyka niezalezna?, Lublin 1980, s. 66.

59 Idem, Filozoficzna koncepcja prawa naturalnego, AC 1 (1969), s. 300 n.

60 A.Szostek, Moralnoéé a osoba..., s. 35.
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Dla obja$nienia tej warto$ci mozna przywolywac rozne istotne cechy bytu
ludzkiego. Osoba odréznia sie od rzeczy tym, ze jest istota rozumna i Ze stano-
wi o sobie, czyli jest istotg wolna.

Réini sie od rzeczy strukturg i doskonatoécig. Do struktury osoby nalezy ,wne-
trze’, w ktérym odnajdujemy pierwiastki zycia duchowego, co zmusza nas do
uznania duchowej natury duszy ludzkiej. Wobec tego osoba posiada wlasciwg
sobie doskonalo§¢ duchows. Doskonalos¢ ta decyduje o jej wartoéci. Nie spos6b
traktowac osoby na réwni z rzeczg (czy bodaj na réwni z osobnikiem zwierzecym,
skoro posiada ona doskonaloé¢ duchows, skoro poniekad jest duchem (ucieles$-
nionym), a nie tylko ,,cialent’, choéby nawet wspaniale ozywionym®.

Godno$¢ osoby wyznacza nam inny sposéb odnoszenia do osoby niz do
rzeczy. Réine rzeczy posiadajace swojg wartoéé¢ mozemy uzy¢ do realizacji
wartosci wyzszego rzedu. Specyficzna warto$¢ osoby wyklucza takie postepo-
wanie wzgledem niej. ,,Nikt nie moze postugiwac sie osobg — pisze Wojtyta -
jako $rodkiem do celu: ani Zaden cztowiek, ani nawet Bog Stwérca”™

Wyrainie zauwazyl to Kant formulujac swojg personalistyczng maksyme:
»Postepuj tak, bys czlowieczenistwa tak w twej osobie, jak tez w osobie kazdego
innego, uzywal zawsze jako celu, nigdy tylko jako srodka™®. To wlasnie w od-
niesieniu do czlowieka jako osoby imperatyw jest imperatywem kategorycz-
nym, czyli wykluczajacym jakikolwiek wzglad, w ktérym potraktowaliby$my
osobe instrumentalnie.

W podobnym kierunku Wojtyta formutuje swoja norme personalistyczng:
»llekro¢ w twoim postepowaniu osoba jest przedmiotem dzialania, tylekro¢
pamietaj, Ze nie mozesz jej traktowaé tylko jako $rodka do celu, jako narze-
dzia, ale liczy¢ si¢ z tym, Ze ona sama ma lub bodaj powinna mie¢ swdj cel”®.
Wtasciwe dziatania czlowieka to ,,zabieganie o to podstawowe dobro kazdego
i wszystkich zarazem, jakim jest po prostu ,,cztowieczenstwo” czy tez inaczej
sie wyrazajac — warto$¢ osoby ludzkiej”®.

Norme personalistyczng poréwnuje Wojtyla z chrzescijanskim przykaza-
niem mitoéci. ,Mozna powiedzie¢ - pisze on - Ze przykazanie milo$ci jest nor-
ma personalistyczng. Sciéle biorac, przykazanie méwi: «Mituj osoby», a nor-

61 K. Wojtyla, Milosé i odpowiedzialnoéé..., s. 109.
62 Ibidem,s. 29.

63 L Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, przet. M. Wartenberg, Warszawa 1984,
5. 62,

64 K. Wojtyla, Mifos¢ i odpowiedzialnosé..., s. 30.
65 Ibidem,s. 33.
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ma personalistyczna jako zasada méwi: «Osoba jest takim bytem, ze wladciwe
i pelnowartoéciowe odniesienie do niej stanowi mito§é»”%. Uzasadnieniem
normy personalistycznej jest to, czym osoba jest, jakg warto$¢ reprezentuje,
czyli jej godnos¢é. Czyny, ktére to respektuja, sa godziwe. Osobie ze wzgledu
na te warto$¢ ,nalezy sie stusznie, aby byta traktowana jako przedmiot mito-
§ci, nie za$ jako przedmiot uzycia’. W mitoéci ,,zawiera si¢ afirmacja warto$ci
osoby jako takiej”?. ,,Mito$¢ osoby musi polega¢ na afirmowaniu jej ponad-
-rzeczowej i ponad-konsumpcyjnej (ponad-uzytkowej) wartoéci”®. Persona
est affirmanda et amanda propter se ipsam, osobie jako osobie nalezna jest afir-
macja, czyli mito$¢, dla niej same;.

Wartoé¢ osoby jako osoby odréznia Wojtyla wyraznie od réznych war-
toéci, ktore tkwig w osobie, czy jej osobowosci. Na przyktad w upodobaniu
(amor complacentiae) jako istotnej cesze mitoéci migdzy mezczyzng a kobiets,
mozna skupi¢ sie na réznych warto$ciach w drugiej osobie: na jej warto$ciach
zmystowo-seksualnych, na jej wartoéciach estetycznych, czy na wartoéciach
intelektualnych jak inteligencja, wyksztalcenie. Wartosci te mogg dostarczaé
drugiej osobie wielu przezy¢. Przedmiotem upodobania nie powinny by¢ jed-
nak jakie$ cze$ciowe wartoéci, ale druga osoba. Moze bowiem by¢ tak, ze ze
wzgledu na upodobanie w pewnych warto$ciach w osobie, mamy upodobanie
w osobie.

Chodzi o to, azeby zywié¢ upodabanie po prostu do osoby, to znaczy, azeby prze-
zywajac rézne wartosci, ktére w niej tkwig, zawsze przezywac wraz z nimi w akcie
upodobania warto$¢ samej osoby - to, Ze ona sama jest wartoscia, a nie tylko
zastuguje na upodobanie ze wzgledu na takie czy inne wartoéci w niej zawarte
(...] Upodobanie, ktdre podréd réznorodnych wartosci zawartych w osobie umie
zywo uchwyci¢ nade wszystko sama warto$¢ osoby, posiada wartoé¢ petnej praw-
dy; dobrem, do ktdrego ono si¢ zwraca, jest wlasnie osoba, a nie co innego®.

Szczegblnie ujawnia si¢ to w wyborze osoby do mitosci malzeniskiej,
w ktérym pierwszorzednym motywem winna by¢ sama warto$¢ osoby. Nie
znaczy to, ze wybor ten nie moga zapoczatkowaé rézne wartodci tkwigce
w osobie, ktore w tej wigzi beda odgrywaé wazna role. ,Mimo to w wyborze
tym nie chodzi tylko o wybdr pewnych wartosci w osobie, ale o wybér osoby, |

66 Ibidem, s. 43.
67 Ibidem.
68  Ibidem.
69 Ibidem, s. 74.
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ze wzgledu na nig samg””. Wartoé¢ osoby winna by¢ w tym wyborze wartos-
cig najwazniejszg i decydujaca. Nie chodzi wigc o wybdr osoby ze wzgledu na
rézne posiadane czy nabyte przez nig wartodci, ale o wybér tych wartosci ze
wzgledu na osobe.

Warto$¢ osoby rézni si¢ zasadniczo od wielu wartoéci wrodzonych lub
nabytych przez osobe. Warto$¢ osoby zwigzana jest z calym bytem osoby, a nie
np.  jej plcia, jej wygladem estetycznym, jej wyksztatceniem intelektualnym,
z réznymi cechami charakteru itp.”

Warto$¢ samej osoby - tj. osoby jako osoby [...] to sama osoba ,odczytana” jako
wartoéé catkiem swoista i elementarna, a wiec niezaleznie od jej takich czy innych
kwalifikacji fizycznych czy psychicznych, od jej zewngtrznego czy wewnetrznego
»stanu posiadania™

70 Ibidem,s. 118,
71 Ibidem, s. 109.
72 Ibidem, przyp. 35.






