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Tadeusz Biesaga SDB
Katedra Bioetyki, PAT w Krakowie

ANTROPOLOGIA W ENCYKLICE
EVANGELIUM VITAE JANA PAWLA Ii

1. W poszukiwaniu zagubionego pojecia zycia

Chcac przyblizyé pewne zalozenia i twierdzenia antropolo-
giczne obecne w encyklice Evangelium vitae skupie sie giéwnie na
jednym z podstawowych poje¢ zawartym juz w tytule encykliki,
a mjanowicie na pojeciu zycia.

Encyklika Evangelium vitae ogloszona zostala w trudnym okre-
sie historii, albowiem centralne pojecie tego dokumentu, czyli
zycie, jest kompletnie niezrozumiate dla nauki i kultury wspét-
czesnej. Nie rozumiemy zycia ludzkiego, nie rozumiemy jego
wartosci, 1 stad nie rozumiemy innych podstawowych poje¢
w antropologii, takich jak pojecie osoby, czy wolnosci. Efektem
tego jest lansowanie zasad przeciw zyciu. Encyklika niejako prze-
ciwstawia sie temu trendowi.

W filozofii przedkartezjariskiej , decydujaca role — pisze R. Spae-
mann — odgrywala ontologiczna triada byt-zycie-mysélenie. Wia-
$ciwym, paradygmatycznym pojeciem bylo przy tym zycie. Zycie
jest istnieniem istot zyjacych (vivere viventibus esse) — pisal Ary-
stoteles”1. '

I R. Spaemann, Osoby. O réznicy migdzy czyms a kims$, thum. J. Merecki, War-
szawa 2001, s. 165
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2. Teleologiczne rozumienie zycia

Do likwidacji wlaéciwego rozumienia zycia przyczynil si¢ Kar-
tezjusz. Poszukujac idei jasnych i wyraznych wydat wyrok na zy-
cie. Myslenie jest ideg wyraZna, a nie zycie. W wyniku rozdzielenia
przez Kartezjusza res cogitans od res extensa utraciliémy rozumienie
zycia. , Konsekwencja tego rozdzielenia jest niekoriczaca sie dia-
lektyka naturalizmu i spirytualizmu. (...) Zycie jako takie jest
czym$ co nie istnieje dla nauki (science). Istnieja z jednej strony
aminokwasy, a z drugiej stany umyslowe, Swiadomosciowe
i emocjonalne. Celem tego naturalistycznego redukcjonizmu jest
zredukowanie tych stanéw do przedmiotéw psychologii, do mate-
rialnych proceséw, jako wilasciwej i prawdziwej rzeczywistosci”2.

Nurt scjentystyczny i spirytualistyczny zagubil teleologiczne ro-
zumienie zycia ludzkiego. W pierwszym przypadku opisuje sig cha-
os réznych uwarunkowari, w drugim absolutyzuje sie ludzka wol-
no$¢ jako autodeterminacje celu, ktérego nie ma. Tymczasem kla-
syczne rozumienie zycia bylo uchwyceniem go jako rzeczywistosci
teleologicznej. To wpisany w Zycie telos okreslat do czego ono zmie-
rza, jakim jest dobrem i jak sie wobec niego powinno zachowac.
~Stworzenie jest czyms$ innym niz konstrukcja maszyny. Bég w od-
réznieniu od homo faber, daje stworzeniu telos jako jego wlasny cel”3.

Arystoteles zycie rozumial teleologicznie. Takie rozumienie
zostalo przejete przez $w. Tomasza i przez teologie naturalna.
W tym rozumieniu nie chodzilo tylko o to, z czego Zycie zostalo
zrobione (przyczyna materialna), przez kogo zostalo zrobione
(przyczyna sprawcza), ale po co zaistnialo, do czego zmierza
(przyczyna celowa). Chodzi o to, aby zycie dalo sie zrozumie¢

2 R. Spaemann, On the anthropology of the Encyclical Evangelium Vitae, [w:]
Evangelium Vitae. Five years of confrontation with the society, red. Juan de Dios Vial
Correa, Ellio Sgreccia, Vatican City 2001, s. 441

3 R. Spaemann, Osoby. O réznicy migdzy czyms a kims, dz. cyt., s. 166
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przez swa celowosé. Zycie jako celowosciowe skierowanie i daze-
nie jest bowiem czyms$ pierwotniejszym niz ludzka $wiadomoéé
Zycia i celu. Swiadomo$¢ nie ustanawia zycia, ale go zastaje. Defi-
nicje czlowieka i osoby przez aktualne akty swiadomosci odry-
waja $wiadomosé od jej realistycznych podstaw, od tego, ze naj-
pierw jest zycie ludzkie i dlatego wlasnie moze funkcjonowaé
$§wiadomos¢ tego zycia.

Zycie jest zrozumiale przez to, po co zaistnialo i jakie jest je-
go przeznaczenie. To celowosciowe ujecie Zycia przywolane jest
juz na poczatku encykliki w jezyku objawienia: ,Czlowiek jest
powotany do pelni zycia, ktére przekracza znacznie wymiary
ziemskiego bytowania, poniewaz polega na uczestnictwie w zyciu
samego Boga.

Wzniostos¢ tego nadprzyrodzonego powolania ukazuje wiel-
ko$¢ i ogromna wartosé¢ ludzkiego zycia takze w jego fazie docze-
snej. Zycie w czasie jest (...) poczatkowym etapem i integralna
czeécig calego i niepodzielnego procesu ludzkiej egzystencji”s.

,To jest teleologiczny aksjomat - pisze R. Spaemann. Zgodnie
z nim mozemy w pelni wiedzie¢ czym jest ludzki byt, tylko wte-
dy, gdy wiemy czym on jest w tym, do czego zostal wezwany.
Ten aksjomat jest w calkowitej opozycji do aksjomatéw, ktére
dominujg nasza kulture naukowsa, i ktére twierdza, ze aby zro-
zumieé czym co$ jest, a w tym czym jest czlowiek, musimy wie-
dzie¢ z czego on jest uczyniony i jaka jest jego geneza”5. Skupienie
sie na tym, jakie to Zycie jest, ze jest zdefektowane jak pisza ruchy
proaborcyjne, ze jest niskiej jakosci jak pisza utylitarysci — podwa-
za wartos¢ zycia ludzkiego i lansuje normy z serii: Zycie niewarte
zycia. Zagubienie wigc tego, po co ono jest, do czego zmierza po-
woduje, ze zatraca sie etyka afirmacji i ochrony zycia ludzkiego
na rzecz jego likwidacji.

4 Jan Pawel Il, Evangelim viae, nr 2
5 R. Spaemann, On the anthropology..., dz. cyt., s. 437
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Zycie ludzkie jest czym§ nieredukowalnym, boskim. Encykli-
ka ,,skupia si¢ na fenomenie zycia jako czyms$ nieredukowalnym,
czym$ co nigdy nie moze by¢ wyeliminowane lub wydedukowa-
ne z czego$ bardziej podstawowego. Zycie nie jest przedmiotem
badar jakie$ nauki. Jest ono —jak to wyrazil Arystoteles — ,istnie-
niem istot zywych”, i jako takie jest istotnie niewidoczne. Nie da
sie widzie¢ naszego widzenia, slysze¢ naszego styszenia, czu¢ na-
szego czucia zapachéw, nie mozna wydedukowa¢ tych naszych
wlasciwosci z tego, co widzimy.

Encyklika nadaje wielkie znaczenie swoim rozwazaniom
o tym, ze zycie jest czym$ boskim. Wspaniale wyraza to podany
w encyklice cytat z Pseudo-Dionizego Areopagity, w ktérym
czytamy: ,Musimy wyslawia¢ Zycie wieczne, od ktérego pocho-
dzi wszelkie inne zycie. Od niego otrzymuje Zycie, stosownie do
swojej miary, kazda istota, ktéra w jaki$ sposéb ma udziat w zy-
ciu. To boskie Zycie, ktdre jest ponad wszelkim innym zyciem
ozywia i zachowuje zycie. Kazde Zycie i kazdy proces Zyciowy
pochodzi od tego Zycia, ktére przerasta wszelkie zycie i wszelka
zasade zycia. To jemu zawdzieczajg dusze swojg niezniszczalnosé,
podobnie jak dzigki niemu zyja wszystkie zwierzeta i rosliny,
w ktdrych echo zycia jest slabsze. Ludziom, jako istotom ztozo-
nym z ducha i materii, Zycie udziela zycia”s.

- »Boskie Zycie nie jest nazwane zyciem w jakim§ metaforycz-
nym sensie, jest ono czym$ pierwszym w schodzacej linii poje¢
analogicznych. Zycie roslin jest «slabszym echem zycia» i dlatego
jest dostepne dla nas. W przeciwienstwie do wspélczesnego sta-
nowiska naukowego, wedlug ktérego najpierw rozumiemy nizsze
tormy zycia a na konicu nasze wlasne, jest raczej odwrotnie ~ jak
stwierdzil Heidegger w Byciu i czasie: «mozemy zrozumie¢ Zycie,
ktére jest niewiadome, tylko w analogii do zycia $wiadomego,

6 EV, nr 84.
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jako cos, co w odlegly sposéb przypomina nam nasze wlasne zy-
cie. Lepiej wiemy czym jest bycie czlowiekiem niz bycie nietope-
rzem»”7.

3. Przeciw redukcjenistycznemu ujeciu zycia ludzkiego

Pochodzenie zycia ludzkiego od Boga wskazuje, ze wlasciwe
do niego odnoszenie reguluje zasada $wigtosci Zycia, a nie zasada
biologicznej jego jakosci. Zycie ludzkie jest wartosciowe przez to,
po co zaistnialo i do czego zmierza, a nie przez to jakie ono jest.
.Czlowiek zostal obdarzony najwyzsza godnoscia, ktéra jest za-
korzeniona w wewnetrznej wiezi laczacej go ze Stwoércg: jasnieje
w nim odblask rzeczywistosci samego Boga”®.

~Duch, swiadomos§é nie jest czym$ przeciwstawnym zyciu,
jak utrzymuja pewne stanowiska filozofii zycia, ale jest raczej
najwyzszym wyrazem zycia. Zycie w swej pelni jest zyciem $wia-
domym, jak pisal §w. Tomasz: Qui non inteligit, non petfecte vivit,
sed habet dimidium vitae™. Niemniej zycie ludzkiej jest pierwotniej-
sze niz akty swiadomosci. Dlatego, ze zyjemy, my$élimy. Osoba to
nie suma aktéw $wiadomosci. Osoba to czlowiek Zyjacy. W przy-
padku choréb i zakldcenn aktéw swiadomosci nie mozna ludzi
wykluczaé¢ z grona oséb, nie mozna ich wyklucza¢ z grona istot
zyjacych. Destrukcja pojecia zycia jest destrukcja pojecia osoby.
Bycie czlowiekiem, bycie osobg rozciaga sie na cate nasze zycie od
chwili jego zapoczatkowania az do naturalnej émierci.

Zycia ludzkiego nie mozna redukowaé do stanéw biologicz-
nych czy psychicznych. ,Zycie jest istnieniem ludzi, a nie jakims
ich stanem. Powszechnie méwi sie o Zyciu, ze jest darem; Encyklika

7 R. Spaemann, On the anthropology..., dz. cyt., s. 442.
8EV, nr 34.
9 R. Spaemann, Orn the anthropology..., dz. cyt., s. 442.
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takze méwiac o zyciu uzywa jezyka daru. Lecz nie otrzymujemy
tego daru jako ktos kto przedtem istnieje. Wobec zycia musimy
powiedzie¢ to samo, co méwimy w przypadku bytu: on jest. (...)
Zycie nie jest stanem czy uwarunkowaniem lecz raczej prawdzi-
wym istnieniem bytu, ktéry w jakie$ mierze si¢ zmienia, a w ja-
kiej§ pozostaje staly, w stanach ktdére on posiada (has) i ktdre
wytwarza (produces). Encyklika podkresla priorytet zaréwno
wzgledem posiadania i wytarzania. Wartoé¢ ludzkiego zycia nie
jest pierwszorzednie wynikiem jakosci zycia (quality of life), lecz
warto$cig zycia jako takiego”10.

Zycie ludzkie jest darem a nie efektem produkcji. ,,Wszelkie
posiadanie czego$ (having) ma stuzy¢ byciu (being) Zyjacej osoby,
a nie odwrotnie. Tak samo ma si¢ sprawa z wytwarzaniem,
z produkdja (producing). Zycie jest podstawa dla réznorodnej pro-
dukdji, ale samo jest darem z géry, i zaréwno forma czy wzér jego
poczatku jak i forma czy wzoér jego ziemskiego korica jest naru-
szona i zburzona, kiedy ludzkie zycie staje si¢ wylacznie celem in-
strumentalnego rozumu i dzialalnosci, kiedy staje sie¢ przedmio-
tem produkcji. Tak wlasnie sie dzieje, kiedy owoc ziszczenia sie
aktu rodzenia poddany jest manipulacji, lub kiedy dzieci produ-
kowane s3 in vitro. Prawdg jest, ze réwniez one otrzymujg swe
istnienie od Boga, czlowiek bowiem manipulujgc warunkami na-
szego poczatku nigdy nie bedzie stwércg ludzkiego zycia, nie-
mniej pozostaje niesprawiedliwg deprawacja ludzkiej formy
i wzoru poczatku zycia. Gentium, non factum: ta prawda ogarnia
kazda istote stworzong na obraz Boga”11.

Stany biologiczno-psychiczne nie decydujg o prawie do zy-
cia. Jednym z wielkich wypaczeniem myslenia jest uzaleznienie
prawa do Zycia od pewnych stanéw biologicznych czy psychicz-
nych, np. stanéw bez bélu. Podjeta w imi¢ tego nieporozumienia

10 Tamze, s. 442.
11 Tamze, s. 443.
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walka z cierpieniem konczy sie zabdjstwem cierpigcego. W zabdj-
stwie czy samobdjstwie czlowiek rozumie i traktuje swoje zycie,
tj. siebie samego, tylko jako srodek do celu, ktérym jest pozbycie
sie nieprzyjemnych stanéw umystu. Jesli jego zycie wywolyuje
nieprzyjemne stany umyslowe czy emocjonalne, chce go zakon-
czy¢, w dzialaniu tym tamie on nakaz etyczny by czlowieka trak-
towac zawsze jako cel w sobie i dla siebie’2.

To samo odnosi si¢ do korica zycia. Nie mozemy zniszczy¢ da-
ru, ktérego nie jesteSmy darczyrica. Koniec ziemskiego Zycia jest
czescia skladowq czasowej formy i wzoru tego zycia. Poniewaz
my nie otrzymujemy daru Zycia, lecz my jesteémy tym darem, to
nie do nas nalezy zniszczenie tego daru, lub zwrdécenie go z po-
wrotem do naszego Stwércy w czasie gdy przeksztalca on je
w zycie wieczne. Istotg $§mierci jest to, Ze jej doswiadczamy. Prze-
ksztalcenie cierpienia we wlasciwy akt ludzki (actus humanus) jest
najwyzszg forma dojrzewania osoby. Nie mozemy zawladna¢
$miercig, tak jak nie mozemy uczyni¢ zycia®®. , To Pan daje $mierc¢
izycie” (1 Sm 2, 6).

Oderwanie ludzkiej wolnosci do takiego rozumienia zycia
ludzkiego skutkuje tym, Ze obraca si¢ ona przeciw zyciu. Czlo-
wiek chce ustanowi¢ sens i cel swego zycia przez akt przeciw zy-
ciu. Chce ujarzmi¢ §mier¢ przez zadanie §mierci.

Podsumowujac mozna powiedzie¢, ze encyklika Evangelim vi-
tae wzywa nas do poszukiwania wlasciwej antropologii oddajacej
tajemnice zycia, tajemnice istnienia czlowieka. Trzeba szuka¢ tych
nurtéw mySélenia filozoficznego, ktére maja mozliwos¢ ogarnag¢
integralnie istnienie ludzkie. Wszelkie redukcjonistyczne ujecia
obracajg si¢ bowiem zaréwno na terenie antropologii jak réwniez
na terenie etyki i biotechnologii przeciw zyciu.

12 Tamze, s. 442,
13 Tamze, s. 443.
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