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Tadeusz Biesaga SDB

Teleologia natury ludzkiej i autoteleologia osoby a ulepszanie czlowieka

1. Rozne formy negacji natury ludzkiej.

W filozofii nowozytnej i wspolczesnej mamy do czynienia z réznymi formami negacji
natury ludzkiej. Prezentowane sa one w ramach dualistycznej teorii cztowieka, w wersji
naturalistycznej jak i spirytualistycznej. Mozna méwi¢ przynajmniej o czterech formach takiej
negacji, czyli o: 1) materialistycznej czy naturalistycznej negacji natury ludzkiej, o 2) negacji
egzystencjalistycznej, a nawet nihilistycznej, o 3) negacji etyczno-normatywnej oraz o 4)
negacji historyczno-technicznej!. W negacji materialistycznej czy naturalistycznej natura
ludzka jest zredukowana do natury zwierzgcej, a cztowiek do materialnego organizmu zywego.
Jest on zwierzeciem nieco doskonalszym, a zwolennicy tej opcji zmierzaja do obalenia
wszelkich barier stojacych miedzy cztowiekiem, zwierzeciem i maszyna?.

Bliska negacji naturalistycznej jest negacja etyczno-normatywna, odrzucajaca
normatywny charakter natury osoby ludzkiej. Wedtug tej opcji nie istnieje zadne prawo
naturalne, Zadne naturalne prawo moralne. Konsekwencja tego myslenia jest nihilizm etyczny
1 prawny.

Negacja egzystencjalistyczna chocby w wydaniu J. P. Sartre’a ,,glosi, iz nie istnieje
zadna natura ludzka i ze w bycie ludzkim, egzystencja poprzedza istote (esencje) 3. ,Nie ma
natury ludzkiej — pisze Sartre — poniewaz nie ma Boga, ktory by ja w umysle swym poczal™.
Czlowiek nie posiada natury, pierwotnie jest niczym i dopiero dzigki wolno$ci bgdzie pdzniej
takim, jakim sam siebie uczyni. Jest egzystencja nieokreslong, catkowicie wolng i pozbawiong
istoty, ktéra na mocy swej wolno$ci sama siebie tworzy.

Ostatnia z wymienionych ,,negacja historyczno-techniczna, uwaza natur¢ ludzka za
niestaly i historycznie uwarunkowany konstrukt, ktory dzigki technice moze si¢ zmieniaé i

podlega¢ ewolucjom (bio-, nano-, info-, neuro-) technologicznym. Natura to metamorfoza i

'V. Possenti, Negacja natury ludzkiej i humanizmu w filozofii nowozytnej i wspolczesnej, w: Spor o nature
ludzkg, red. A. Maryniarczyk SDB, K. Stepien, A. Gudaniec, Zadania wspotczesnej metafizyki, t. 16, PTTA,
Lublin, s. 115.

2 Tamze.

3 Tamze, s. 114.

4 1. P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, thum. J. Krajewski, Wydawnictwo Literackie "Muza",
Warszawa 1998, s. 27-28.
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transformacja, ktérg mozna przeksztatca¢ za posrednictwem inzynierii genetycznej, eugeniki
ulepszajacej 1 transformujacej oraz przy wykorzystaniu teorii gender, zgodnie z ktorg
tozsamo$¢ ptciowa ma jedynie charakter kulturowy, a nie biologiczny™.

Mimo ze spirytualistyczne i naturalistyczne koncepcje cztowieka sg ze sobg sprzeczne,
to jednak wzajemnie si¢ wspieraja w odzieraniu natury osoby ludzkiej z jej normatywnosci.
»Opirytualizm libertynski (...) glosi, Zze natura ludzka jest wylacznie wolnoscia,
autodeterminacja nie podlegajaca zadnym ograniczeniom, a zatem, ze normatywny charakter
bytu ludzkiego wyraza si¢ w imperatywie: «badz wolny». Naturalizm natomiast upowszechnia
poglad, Ze normatywno$¢ wynika z naturalnych koniecznosci, a zatem pozbawia nas obszaru
normatywno-etycznego™®. Traktuje on nature cziowieka jako rzeczywisto$¢ biologiczna,
przyrodnicza i w ten sposob wyklucza ja jako podstawe norm moralnych. W obu pogladach
natur¢ ludzka trzeba ujarzmié, podbié, podporzadkowaé wolnosci i technice. Nasza wolno$¢
zostala bowiem wrzucona i uwi¢ziona w ciele. Ciato jest jej zniewoleniem, jest grobem
wolnos$ci. W tym widzi si¢ zasadniczy dramat ludzki i ludzkie cierpienie. Wyzwolenie
polegaloby na wyrwaniu si¢ z tego grobu, na wyzwoleniu si¢ z determinizmow ciata.

Nihilizm aksjologiczny natury ludzkiej podwaza mozliwo$¢ uzasadnienia racjonalnego
norm moralnych i prowadzi witasciwie do likwidacji etyki na rzecz prawa stanowionego.
Nihilizm etyczny fatwo przechodzi nast¢gpnie w nihilizm prawny, w ktorym wola prawodawcy,
czyli jego decyzja staje si¢ zrodtem obowigzujacych nakazow. ,,Konsekwencja poddania prawa
wyrokom woli, ktora nie uznaje innych kryteridw niz ona sama, jest prawo nihilistyczne,
wyrazajace jezyk woli wraz z jej bezgranicznym otwarciem na kazda mozliwo$¢ i kazdy wybor,
co przeklada si¢ nastgpnie na nieprzerwang produkcj¢ jurydyczna, ktorej reguly istniejg tylko
dlatego, ze ludzie tego chca. (...) Sens faktycznie wybrany nie jest dobry czy prawdziwy, a

»7, Takie mySlenie prowadzi to

jedynie wybrany, to jest pozadany i ewentualnie narzucony sitg
do narzucania pozytywnego legalizmu prawnego jako zrddla obowigzujacych norm
spotecznych i moralnych. Normy te, dla szerzenia nowych ideologii, legalizuja silne grupy
nacisku poprzez narzucanie réznych programoéw inzynierii spotecznej. Utrata realnych i

niezaleznych podstaw moralnosci skutkuje petzajacym totalitaryzmem.

5 V. Possenti, Negacja natury ludzkiej i humanizmu w filozofii nowozytnej i wspéiczesnej, dz. cyt., s. 115-
116.

® Tamze, s. 123.

7 Tamze, s. 127.



T. Biesaga SDB, Teleologia natury ludzkiej I autoteleologia osoby a ulepszanie poznawcze
czlowieka, w: Ulepszanie poznawcze cztowieka. Perspektywa filozoficzna, red. P. Duchlinski,
G. Hotub, WN AIK, Krakow 2021, s. 243-258, ISBN 978-83-7614-503-7

Porzucenie normatywnosci natury ludzkiej, to porzucenie fundamentéw cywilizacji
humanistycznej. Prowadzi ono do podwazenia porzadku naturalnego, destrukcji wlasciwego
srodowiska rozwoju cztowieka i technokratycznego zniszczenia przyrody. Dalsze parcie w
kierunku ideologicznie rozumianego postepu, grozi zniszczeniem cztowieka na rzecz utopii
rasy transhumanistycznej, postludzkie;j.

Przeciw temu trzeba powiedzie¢, ze natura osoby ludzkiej nie jest wrogiem wolnosci,
bo wolnos¢ ludzka tak jak rozum i serce, réwniez jest wyrazem natury ludzkiej. Wolno$¢ nie
realizuje si¢ jednak w pustce bytowej i aksjologicznej, lecz jest wolnoscig kierujaca sig
rozumowo rozpoznanym dobrem dla osoby. Wolnos$¢ ludzka nie jest wolnos$cig boska, ale jest
wolnoscig bytu przygodnego, ktory posiada swoja wewnetrzng inteligibilno$¢, swoje naturalne
tendencje i wyznaczone nimi cele. Autoteleologia wolnos$ci poprzedzona jest teleologia natury,

transcendencja wolnosci, poprzedzona jest potencjalnos$cig i transcendencja natury.

2. Teleologia natury ludzkiej a wolnos¢

Czy natura ludzka wraz z jej teleologicznym ukierunkowaniem podwaza wolnosé
osoby? W odpowiedzi na to pytanie nalezy odr6zni¢ pojecie natury, w ktorym nie ma miejsca
na wolnos¢, od takich uje¢, w ktorych jest ona mozliwa. 1). Najszersze pojecie natury mozna
zwigza¢ z terminem physis 1 modelowa¢ je majac na mysli caty kosmos. ,,Dla nauki — pisze
Vittorio Possenti — natura to kosmos, wszech§wiat. Prawa natury, regulujace fizyczna nature
we wszystkich jej przejawach, zostaly odkryte przez fizyke i biologie, i wyrazane sg przewaznie
w jezyku matematycznym™®. Te nature opisujemy poprzez prawa mechaniczne, fizyczne,
chemiczne, biologiczno-genetyczne i inne. 2). Drugi sens pojecia natury mozna zaczerpna¢ od
istot zywych. ,Natura jako zycie, jako wewngetrzna zasada samotworzenia (autopoiesis),
ujawniajgca si¢ we wzros$cie i ubytku wlasciwych dla zyjacego podmiotu™. 3). Trzecie pojecie
natury, to synonim istoty danego bytu, w tym wypadku istoty czlowieka. ,,Natura jako synonim
istoty, pozwalajagca na uzywanie terminow «natura ludzka» 1 «istota czlowieka» jako
roéwnowaznych, wskazujacych na wszystko to, co jest typowe, istotne dla gatunku ludzkiego, i
co go definiuje”!?. To ujecie zwigzane jest z terminem psyche, anima, jako formg substancjalng
formujaca cztowieka, ktora jest zasada jego zycia we wszystkich jego wymiarach, zycia

biologicznego, psychicznego i duchowego.

8 Tamze, s. 117.
® Tamze.
19 Tamze.
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Pierwsze rozumienie natury jako procesow przyrodniczych wyklucza wolnos$é, w
zwigzku z tym zastosowane w sporze o wolnos$¢ osoby ludzkiej, prowadzi ono do zanegowania
tej wolnosci. Nature ludzka mozna opisywac w drugim, a gtownie trzecim znaczeniu, poniewaz
natura ludzka w sensie jego istoty, jest nieodtagcznie zwigzana z zyciem ludzkim.

Ujecie natury jako istoty moze sugerowaé statyczne zamknigcie danego bytu, i stad
pojecie zycia, podkresla dynamiczng strong natury ludzkiej. Rowniez teleologiczne ujgcie
natury ludzkiej podkre§la wewnetrzne dynamizmy tej natury, ktdre zmierzaja do rozwoju
zawartych w niej potencjalno$ci. Zachodzi pewne niebezpieczenstwo by teleologiczne
tendencje natury ludzkiej zinterpretowac jako tendencje wykluczajace wolnos¢ ludzka. Jesli
wezmiemy pod uwage opisywane przez $w. Tomasza chocby trzy zasadnicze inklinacje
naturalne, czyli inklinacj¢ zachowania zycia, inklinacj¢ zrodzenia i zachowania swej rodziny,
inklinacje¢ zycia w spolecznos$ci, szukania prawdy w tym prawdy ostatecznej o Bogu, to poza
ostatnia tendencja do szukania prawdy, wszystkie wczesniejsze tendencje mozna
zinterpretowac biologicznie jako dziatania instynktowne, niezalezne od naszego poznania,
rozgrywajace si¢ poza i nawet przeciw naszej wolnosci. Juz w metafizyce Arystotelesa i §w.
Tomasza mamy argumenty, ktére pozwalaja nam unikna¢ takich interpretacji, ale jak wiemy
wielu naturalistycznie mys$lacych filozoféw takie interpretacje formutowalo i dalej je
kontynuuje.

Wazne jest odroznienie teleologii natury od innych przyczyn, ktére ja ksztattuja. Sw.
Tomasza kontynuowal Arystotelesa wyjasnienie istnienia bytu poprzez cztery przyczyny,
ktérymi byly przyczyna materialna (causa materialis), formalna (causa formalis), sprawcza
(causa efficiens) i celowa (causa finalis)!!. ,,Zdecydowanie stawial on przyczyne celowg na
pierwszym miejscu jako causa causarum, warunek rozumienia pluralizmu i dynamizmu
wszechs$wiata, ktorego zrodlo oraz cel ostateczny (ultimus finis) sytuowal w Bogu™!2.

Mimo dhugiej, od czaséw nowozytnych po wspolczesne, historii negacji teleologii
natury istot zywych, to jednak mamy obecnie niejako renesans myslenia teleologicznego
choc¢by u takich filozofow jak: Alasdair Maclntyre, Robert Spaemann czy Vittorio Possenti.
Przeciwstawiaja si¢ oni redukcji wyjasniania celowosciowego do wyjasnienia sprawczego i

materialnego wskazujac, ze przez redukcje zycia istot zywych do maszyny, niszczy si¢

' R. Spaemann, R. Léw, Cele naturalne. Dzieje i ponowne odkrycie myslenia teleologicznego, thum. A.
Pottawski, Oficyna Naukowa N, Warszawa 2008, s. 62.

12 H. Jakuszko, Zrédia i skutki odrzucenia przyczyny celowej w filozofii nowozytnej, w: Spér o cel, red.
A. Maryniarczyk SDB, K. Stepien, P. Gondek, Zadania wspolczesnej metafizyki t. 10, PTTA, Lublin 2008, s. 35.
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wlasciwe ujecie zycia oraz dziatania istot zywych, w tym rowniez ujecie zycia i dziatania osoby
ludzkie;.

W przedmiotach sztucznych, wytworzonych przez cztowieka, przyczyna sprawcza i cel
tych przedmiotéw znajdujg si¢ poza nimi w $wiadomosci tworcy. Ow cel w §wiadomosci
wytwarzajacego, przyczynia si¢ do koordynacji réznych proceséw koniecznych do
wytworzenia danego przedmiotu. W rzeczach naturalnych jest inaczej. One posiadajg
wewnetrzny cel swego istnienia i rozwoju. ,,Cel jest forma samej rzeczy — pisze R. Spaemann
— stad tez stowo entelechia: niose cel w sobie. (...) Punktem wyjscia tego rozumienia jest istota
naturalna cztowiek, ktora sama z siebie wie, do czego jego czesci, organy sg «dobrey, tzn. maja
by¢ uzywane. (...) Przyczyny celowe i formalne rozchodza si¢ dopiero wtedy, kiedy co$
robimy. I —odpowiednio - takze tylko tu przyczyna sprawcza jest innego rodzaju niz przyczyna
formalna. Naturalne istoty Zywe nie sg zrobione, lecz zrodzone; mianowicie przez inne istoty
zywe tego samego gatunku”'3. Otrzymujg one forme ludzka i stad dziedziczg nature swych
rodzicow. ,,.Dzieki formie kazde dzialanie jest celowe, gdyz ona determinuje jego kierunek i
charakter. W tym sensie forma przez organizowanie istnienia rzeczy stanowi pierwsze zrodto
dziatania. Dzialanie i sposob dzialania jest nastepstwem formy”!4.

Telos natury cztlowieka wskazuje, co jest dla niego dobre, mozna powiedzie¢ -najlepsze.
Dzigki niemu mozemy odrdézni¢ stany wadliwe, chorobowe od stanéw witasciwych. To ze
wzgledu na te celowos$¢ badamy procesy biologiczne np. w medycynie, aby przywrdcic¢
celowos$¢ i1 funkcjonalno$¢ naturalng. Samo roztozenie organizmu na molekuty nie jest jego
wyjasnieniem, a to dlatego, ze jest on calo$cig wilasciwe zorganizowana, posiadajaca
wewnetrzy cel, ktorym jest jego zycie i rozw6j. Nawet wyjasnienie organizmu Zywego w teorii
systemow, nie moze si¢ oby¢ bez zalozenia wewnetrznej celowosci owej catosci. W filozofii
realistycznej owa cato$¢ zyjaca nazywa si¢ substancja ozywiong dusza, czy to wegetatywna,
czy sensytywna czy racjonalng. Stad Boecjusza definicja osoby jako indywidualnej substancji
rationalis naturae.

Blizsze okreslenie wewnetrznych celéw natury ludzkiej ujawnia dynamiczne
wlasciwosci tej natury, polegajace na przechodzeniu z moznosci do aktu, czyli na aktualizacji
jej wewnetrznej potencjalno$ci. Teleologia natury ludzkiej wyraza si¢ bowiem poprzez cel jako

kres i cel jako motyw dziatania. Cel jako kres, jest tym do czego natura, podmiot ludzki dazy,

13 R. Spaemann, R. Low, Cele naturalne. Dzieje i ponowne odkrycie myslenia teleologicznego, dz. cyt.,
s. 64-65.
14 P. Fotta, Specyfika przyczynowania celowego, Spor o cel, dz. cyt., s. 127.
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cel jako motyw, jest tym, ze wzgledu na co si¢ dazy, ze wzgledu na co zachodzi dziatanie!>. W
jezyku Alasdaira Maclntyre’a mozna to przedstawi¢ jako przejscie od natury-jaka-ona-
faktycznie-jest do natury-jaka-zrealizowata-swoj-telos'®. Przejscie to w przypadku cztowieka
dokonuje si¢ droga swiadomemu poznaniu tego, co jest dobrem dla osoby 1 realizowaniu tych
dobr dzigki sprawnosciom moralnym czyli cnotom, ktore praktycznie umozliwiaja realizacje
optimum potentiae natury ludzkie;j.

Koncepcja woli w filozofii realistycznej zwigzana jest z odkryciem celu-dobra natury
osoby ludzkiej. Wola rozumiana jest jako racjonalne pozadanie dobra. Mozna powiedzie¢, ze
pierwsze pozadanie, pierwsza milo$¢, to dostrzezenie dobra jakim jest moje istnienie i
akceptacja siebie. Za tym idzie akceptacja dobr dla mnie, dla osoby, w ich hierarchicznym,
analogicznym uporzadkowaniu. Takimi dobrami sg inny ludzkie, istoty zywe, przyroda. Na
szczycie tej mitosci jest mitos$¢ i kontemplacja osobowego Boga.

Wola jako naturalne, umyslowe pozadanie dobra jest poruszona tym dobrem, jako
rozpoznanym dobrem moim. ,,Dopiero gdy mamy do czynienia ze strukturami teleologicznymi,
pojawia si¢ to, co falszywe, a mianowicie chybianie celu. (...) Wola oséb nie bierze si¢ z
niczego. Zawsze polega ona na przyswojeniu, odrzuceniu lub transformacji impulsow
naturalnych™!?. Wolno$¢ jako liberum arbitrum, jako podejmowanie decyzji, to wybor roznych
srodkow realizacji dobra celu, kresu rozwoju natury osoby ludzkiej. W owych réznych
sposobach realizacji dobr osoby ludzkiej wola rozumna ujawnia swoje kreatywne zdolnosci.
Nie mniej rozum ludzki nie ustanawia tego, co jest dobre i zte dla czlowieka, lecz jako rozum
receptywny rozpoznaje dobro-cel osoby ludzkiej. Mimo, Ze sceptycyzm czy agnostycyzm,
powolujac si¢ na rozne btedy w jego poznaniu, podwaza te rolg rozumu, to jednak rezygnacja
Z rozumu receptywnego na rzecz jego podporzadkowania decyzjom woli mimo tego typu jego
kreatywno$ci, nie wzmacnia jego roli, lecz go podwaza i deprecjonuje jego racjonalnosc.
Zastgpienie przez teologéw moralistow, pod wptywem pokantowskiej filozofii

transcendentalnej, rozumu receptywnego rozumem kreatywnym, ostabia role rozumu na rzecz

15 P. Gondek, Kontekst odkrycia przyczyny celowej, w: Spor o cel, dz. cyt.,s. 117.

16° A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, tham. Adam Chmielewski, PWN,
Warszawa 1996, s. 112. Zob. T. Biesaga, Alasdaira Maclintyre'a krytyka etyki nowozytnej i wspolczesnej,
,,Analecta Cracoviensia”, 28(1996), s. 3-14; T. Biesaga, Niepowodzenie nowozytnego i wspolczesnego projektu
etyki, w: Spor o etyke, re. J. Pawlica, UJ, Krakow 1999, s. 133-142.

17 R. Spaemann, Osoby. O réznicy miedzy czyms$ a kims, thum. J. Merecki SDS, Oficyna Naukowa N,
Warszawa 2001, s. 121.
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tzw. fundamentalnego wyboru, czyli na rzecz woluntarystycznych projektow dobra i takich
projektow cztowieka'®.

Przypisanie woli prerogatyw decydowania o tym, co jest obiektywnym dobrem dla
osoby, otwiera drzwi do tworzenia nierealistycznych, utopijnych idei, do ktérych mozna
réwniez zaliczy¢ propozycje nadczlowieka, transczlowieka czy postcztowieka. Utopie te
wywodzg si¢ z odrzucenia afirmacji realnego cztowieka, z podwazenia normatywnos$ci natury
ludzkiej 1 zastgpienia religijnej obietnicy zbawienia, pseudoreligijng propozycja
samozbawienia si¢ ludzkos$ci. Z tragicznych skutkow ostatnich ideologii mozna wnioskowac,
Ze propagowanie rasy trans- czy postcztowieka, to zmierzanie do postcywilizacji, czyli do

katastrofy cywilizacji humanistycznej i chrzescijanskie;.

3. Synergia teleologii i autoteleologii a ulepszanie czlowieka

Zasada primum non nocere poucza nas, ze przy tworzeniu czego$ nowego, nie nalezy
niszczy¢ dobr juz istniejacych. Zajecie racjonalnego stanowiska wobec ulepszania cztowieka
winno wynika¢ z wiasciwego jego ujecia i z harmonii w nim tego, co dla jego bytu jest
podstawowe 1 istotne, co sluzy jego rozwojowi, a nie jego zniszczeniu. Wydaje sig, zZe
hylemorficzna koncepcja cztowieka, w odroznieniu od koncepcji dualistycznej, mocniej
akcentuje jedno$¢ wyrdznionych w jego bycie struktur, umozliwia lepsze ujecie synergicznej
biegunowosci natury i wolnosci, teleologii natury i autoteleologii osoby. ,,Wyjatkowe
znaczenie teorii hylemorficznej polega na tym, Ze jest ona w stanie przekroczy¢ stanowiska
monistyczno-materialistyczne, a takze zachowaé jedno$¢ bytu ludzkiego w opozycji do
wszelkich sztywnych dualizméw”?°.

Przy zalozeniach hylemorfizmu da si¢ wedlug Vittorio Possentiego zbudowaé
antropologie biegunowej jednosci cztowieka?’. ,,Hylemorfizm — stwierdza on - to rozwigzanie
biegunowe (materia i forma), w ktorym dusza jest forma ciata i istnieje w jednosci z ciatem.
Dusza i cialo stanowig jeden podmiot ludzki konkretnego czlowieka, ktory jest wyposazony w
funkcje wegetatywne, zmystowo, motoryczne i intelektualne. Stanowisko to, w ktorym dwa
poziomy s3 odmienne i zarazem wspotdziatajg synergicznie, mozna okresli¢ réwniez jako

dualne, przy czym termin «dualny» trzeba wyraznie odrozni¢ od terminu «dualistyczny» !

18 T, Biesaga, Personalizm K. Rahnera a personalizm K. Wojtyly w sporze o teologie moralng, ,,Analecta
Cracoviensia”, 32(2000) s. 89-100.

9V, Possenti, Osoba nowq zasadg, thum. Jarostaw Merecki, PTTA, Lublin 2017, s. 137-138

20 Tamze, s. 145.

2! Tamze, s. 137.
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,Doktryna tomistyczna — dodaje omawiany autor - stanowi przeciwienstwo zasady
kartezjanskiej, wedlug ktorej dusza jest fundamentalnie autonomiczna i oddzielona od ciata,
niewiele do niego wnoszac. (...) U Kartezjusza, ciato do zycia nie potrzebuje duszy, rosliny nie
maja duszy wegetatywnej, a zwierzeta sg zwyktymi mechanizmami, jedynie ludzie sa $wiadomi
1 s «siedziba» res cogitans. Dualizm res extensa i res cogitans prowadzi do likwidacji pojecia
zycia, bez ktorego nie mozna zrozumie¢ ani ciata, ani umyshu, ktory rowniez ma swoje zycie”??

Dusza jako forma substancjalna bytu ludzkiego, taczy w sobie zaréwno to, co przez nig
uformowane jako cielesne, jak i to, co przez nig jest uzywane jako duchowe, czyli jej wladze,
rozum i wole. To ona ksztattuje czlowieka jako cato$¢, mimo ze wyrdézniamy w nim ciato,
rozum, wolno$¢. Cialo w tym ujeciu nie jest materig - przyroda, ale jest zyciem cztowieka,
zyciem, ktére ma wymiar zar6wno wegetatywny, zmystowy, jak tez umystowy, wolitywny.
,Formy nie da si¢ wywies¢ z jakosci materialnych: forma marmurowej rzezby jest niezalezna
od marmuru: warunki istnienie i trwania formy i materii s3 odmienne: rzezba moze zostaé
zdewastowana i moze utraci¢ swojg forme, podczas gdy marmur istnieje nadal”??.

»W przypadku istot zyjacych forma okresla relacje migdzy czg¢$ciami organizmu i jego
wymian¢ z otoczeniem. Jako forma wewnetrzna istoty Zzyjacej, odpowiada za istotne cechy
zycia, jest zasadg samoorganizacji (autopoiesis) i koordynacji, ktéra rozciaga si¢ na cate zycie
danej istoty. Ona odpowiada za porzadek powstajacy w samoorganizujacych si¢ systemach
fizycznych istoty zywej. Mimo, ze co dwa lata 98% komorek naszego organizmu ulega
wymianie, to jednak nie zmieni si¢ nasza tozsamo$¢™?.

Z pozycji zarysowanej psychofizycznej jednosci czltowieka oraz wspomnianej
normatywnosci ludzkiej natury, mozemy poszukiwac¢ odpowiedzi na pytania: co w czlowieku
jest otwarte na biotechnologiczng transformacje, a co nie? Oraz - jakie dziatania s3 moralnie
dopuszczalne, a jakie nie?

Zakres$lajac granice tworzenia samego siebie, mozna odpowiedzie¢, ze istotng strukture
cztowieka, dusz¢ ludzka nie mozemy wytworzy¢ technicznie. Zostaje ona powolana do
istnienia drogg zrodzenia, a nie drogg produkcji technicznej. W zwigzku z tym, gwarantowane

przez nig istotne cechy cztowieka jak rozumnos¢, wolno$¢, jezyk, historycznos¢ itp. zawsze

beda przynaleze¢ do natury osoby ludzkiej. Natomiast elementy przypadlosciowe sg otwarte na

22 Tamze, s. 145.
23 Tamze, s. 138
24 Tamze, s. 139.
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zmiany. Takie wlasciwosci jak kolor oczu, wzrost, moc pamieci, szybko$¢ ruchéw itp. nie
stanowig istoty cztowieka.

Natomiast ingerencje w istotne cechy czlowieka, jako eksperymenty na jego naturze,
nie maja normatywnych podstaw. Arbitralno$¢ wolnosci jest bowiem regulowana
normatywnos$cig natury ludzkiej. Natura osoby w swojej celowosci wskazuje na podstawowe,
obiektywne dobra dla czlowieka. Nie tylko rozpoznanie, ale ich realizacja jest powinnos$cia
moralng dla naszej wolno$ci. Owe dobra s3 bowiem podstawa racjonalno$ci i moralnosci
naszych dziatan. Nawet jesli kto§ opowiedziatby si¢ za catkowita zmiang natury ludzkiej, to
mozna go zapyta¢ wedhug jakiej normy czy warto$ci innej niz ta nam dost¢pna i obowiazujaca,
chce to czyni¢. ,.Brakuje nam bowiem — pisze R. Spaemann - obiektywnie uzasadnionych
kryteriow ulepszania. Jakiego czlowieka nalezaloby sobie zyczy¢? Czy ma by¢
inteligentniejszy, szczeSliwszy lub bardziej tworczy, czy tez moze latwiejszy do
usatysfakcjonowania lub bardziej przystosowany, sympatyczniejszy, silniejszy lub
wrazliwszy? Wystarczy postawi¢ te pytania, aby zobaczy¢ absurdalnos$¢ takich wyobrazen
ulepszenia cztowieka™?.

Jesli ktos chee czgsciowo zmieniaé istotne cechy natury ludzkiej, to bez pelnego ujecia
skomplikowanej ale waznej jednosci cztowieka, wzmacniajac na $lepo taka czy inng jego
wiasciwos¢, moze rozregulowac jego jednosc¢, tozsamosc¢ i1 specyficznos$é dziatania ludzkiego.
Mozna powiedzie¢, ze jednos¢ cielesnoduchowa cztowieka nie powinna by¢ rozbijana przez
ingerencje biotechnologicznie. Jedno$¢ t¢ chroni nie tylko osobista integracja osobowosciowa
1 zwigzana z nig autoterapia, ale rowniez chroni jg terapia medyczna. Zdrowie jest efektem owej
funkcjonalnej jedno$ci czlowieka. Leczenie polega na przywrdceniu owej jednosci, w ktorej
cialo wlaczone jest w realizacje wolnosci i celow osoby ludzkiej. W zdrowiu ciato bez
wigkszych przeszkdd uczestniczy w zyciu osoby. Choroba utrudnia, albo uniemozliwia
realizacje zycia osobowego. Wiemy, ze przy wspotczesnych specjalizacjach medycznych,
specjalisci od réznych schorzen zalecaja rézne terapie farmakologiczne. Moga oni jednak
leczy¢ jedne schorzenia i pogarsza¢ inne. Trzeba szuka¢ lekarza, ktory potrafitby ujacé jednosé
cielesnoduchowg konkretnego pacjenta i skorygowaé w celu osiggniecia tej jedno$ci 1 harmonii,
te zalecenia podane przez wielu specjalistow, ktére lecza jedne dysfunkcje, a wywotuja inne.

Jesli jednak szkodliwe skutki uboczne zalecanych przez specjalistow dziatan farmaceutycznych

25 R. Spaemann, Granice. O etycznym wymiarze dzialania, tham. J. Merecki, Oficyna Naukowa N,
Warszawa 2006, s. 491-492.
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mozna odwréci¢, to zmiany genetyczne wprowadzane przez ulepszaczy czlowieka sg
nieodwracalne i przekazywalne nast¢gpnych pokoleniom.

W chorobie, ktéra wlasnie rozbija jedno§¢ funkcjonalng ciala i ducha w osobie,
nastepuje rozejscie si¢ miedzy tym, co chce osoba, a determinizmami ciala. Mozna nawet
powiedzie¢, ze cigzka choroba wraz z totalnym bolem paralizuje realizacj¢ wolnych decyzji.
Terapia medyczna, leczenie pacjenta ma za cel scali¢ nature pacjenta, przywrécié jakis stopien
jednosci jego ciata 1 ducha, i dzigki tej jednosci, przywroci¢ warunki podejmowania wolnych 1
rozumnych decyzji. Ciato bowiem w swych dysfunkcjach moze by¢ tyranem i ciemigzycielem
zycia osobowego, podwazajac mozliwos¢ realizacji wolnosci i obiektywnych dobr cztowieka.

W zwiazku z tym mozna twierdzié, ze nieuprawnione antropologicznie i etyczne sg te
ingerencje biotechnologiczne w ciato czlowieka, ktore rozbijalyby jego jednos¢
cielesnoduchowa, ktore tak zmodyfikowatyby cialo, ze przeciwstawialoby si¢ ono zyciu
osobowemu, czyli wykluczatoby mozliwo§¢ rozumowego poznania zasad moralnych,
mozliwos¢ realizacji wolnych 1 dobrowolnych decyzji. Nawet jesli ingerencje genetyczne
sprawityby, ze cialo byloby silniejsze biologicznie, bardziej przydatne do wykonywania
pewnych funkcji, np. funkcji Zotnierza, sportowca itp., to takie odgoérne przyporzadkowanie
cztowieka do wyznaczonej mu z goéry funkcji, podwazatoby nieuwarunkowang jednos¢
cztowieka, znosiloby mozliwo$¢ wolnej 1 rozumnej decyzji wyboru czego$ innego. Taka
ingerencja, nie bylaby ulepszaniem czlowieka, ale wlasnie formg determinowania go do
pewnych, zaprojektowanych funkcji spotecznych. Nie poszerzataby ona, ale ograniczata jego
mozliwos$ci samookre$lenia i wyboru.

Ingerencje genetyczne, ktore przez determinacje pewnych witasciwosci w cztowieku z
gory przeznaczaly go do realizacji takich a nie innych funkcji, nie mozna traktowac jako
ulepszanie, gdyz odgornie rozbijalyby one zaréwno jednosci czlowieka czyli harmonie
teleologii ciata i autoteleologii osoby, jak tez zaciesnilyby jego mozliwos$ci samookreslenia i
realizacji swej osobowosci.

Ingerencje biotechnologiczne nie powinny niszczy¢ tozsamosci cztowieka. Tozsamosé
ta dotyczy zaréwno jego wewnatrzbytowej jednosci, jak tez jego tozsamosci relacyjnej,
rozwijanej w naturalnych relacjach rodzinnych, wspdélnotowych, spotecznych i historycznych.
Niszczenie tych relacji przez sztuczng prokreacje, w ktorej np. surogatka moglaby by¢ zar6wno

matka jak i babka dla dziecka jest niszczeniem tozsamosci relacyjnej dziecka. W takim
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dziataniu podwazamy — zdaniem Habermasa — normatywne samozrozumienie siebie?®.
Niezalezno$¢ i samozrozumienie gwarantuje bowiem nieuwarunkowany przez innych ludzi i
technike poczatek zycia ludzkiego. Zaprojektowanie dziecka i proby zdeterminowania go do
okreslonych funkcji, niszczy nieuwarunkowany poczatek, otwarto$¢ jego mozliwosci, na rzecz
panowania dorostych nad nieurodzonymi, albo mocniej - panowaniem zmartych nad zywymi.
,Gdyby ludzie zawdzigczali swoje uposazenie jakosciowe przypadkowym preferencjom
przesztych ludzi, oznaczatoby to nicodpowiedzialne panowanie zmartych nad zyjacymi’?’.

Selekcja embrionéw ludzkich i eksperymenty na ich genomie obnizaja poczucie
warto$ci zycia ludzkiego, ostabiajg zmyst moralny czlowieka i1 podwazaja naturalne
fundamenty zycia®®. Zastgpowanie prokreacji produkcjg in vitro, nie jest ulepszaniem
cztowieka, ale pogarszaniem jego naturalnych, osobowych dobr. Dziecko bowiem ma prawo
zaistnie¢ w akcie osobowej mitosci jego rodzicoéw (actus personae), a nie w akcie techniczne;j
produkcji. Projekty technizacji prokreacji zmierzajace do oderwania poczatku zycia od
macierzynstwa czy ojcostwa, nie s3 ulepszaniem rodziny, wi¢zi rodzicow 1 dzieci, lecz
zastgpowaniem naturalnych dobr i wigzi, realizacja woli posiadania zaprojektowanego dziecka.

Préba pokonania $mierci przez ulepszanie genetyczne tudzi nas utopig niesmiertelnosci
1 szczesdcia na ziemi. W ten sposob cel — kres zycia ludzkiego, obiecany w wiecznosci przez
Objawienie 1 opisany przez teologi¢, zostaje zredukowany do rzeczywisto$ci ziemskiej w
postaci projektu raju ziemskiego. Tego typu pseudoreligia dlatego jest nosna, poniewaz imituje
religi¢ i1 ludzi czlowieka tym, Ze sam si¢ moze zbawic.

Jak dotad takie programy zmieniania i ulepszania czlowieka, czyli stworzenia nowego
czlowieka oraz raju na ziemi, realizowane np. w eugenizmie, w marksizmie czy w
neomarksistowskim genderyzmie, przeprowadzane byly 1 sa kosztem niszczenia
dotychczasowego cztowieka, oraz kosztem niszczenia jego natury i wyniklych z niej

podstawowych i szczgsciodajnych dobr.
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