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MISTYKA I METAFIZYKA W ANTROPOLOGII KAROLA WOJTYLY

PIERWSZE FASCYNACJE MISTYKA I TRUDNOSCI Z METAFIZYKA

To, co jest charakterystyczne dla sposobu filozofowania K. Wojtyly zaznaczyto
si¢ juz na poczatku jego studiow. W 1938 roku rozpoczat studia z filologii polskiej na
Wydziale Humanistycznym Uniwersytetu Jagiellonskiego. Od 1942 roku uczestniczyt w
tajnym nauczaniu w Seminarium w Krakowie 1 kontynuowat je w latach 1944-1946 na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego. Stopien magistra uzyskal na
podstawie pracy: Pojecie srodka zjednoczenia duszy z Bogiem w nauce sw. Jana od
Krzyza'. W latach 1946-1948 odbywat studia w Angelicum w Rzymie. Jako doktorant
przygotowat tam rozprawe dyplomowa pt. Doctrina de fide apud S. Joannem a Cruce
(Swietego Jana od Krzyza nauka o wierze)®, pod kierunkiem R. Garrigou-Langrange’a.
Po powrocie do kraju w 1948 roku na podstawie tej rozprawy otrzymat stopien doktora
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego.

Zainteresowanie si¢ literatura, poezja, a pdzniej mistyka $w. Jana od
Krzyza, to wazne cechy osobowo$ci Wojtyly, ktore beda miaty znaczenie dla jego
rozwoju filozoficznego. Mozna powiedzieé¢, ze rozwoj ten odbywat si¢ od mistyki do
metafizyki. Pierwsze kroki w tym wzgledzie byly bardziej zwigzane z mistyka $w. Jana

od Krzyza niz z metafizyka Tomasza z Akwinu.

L K. Woijtyta, Pojecie Srodka zjednoczenia duszy z Bogiem w nauce $w. Jana od Krzyza, W: Sw. Jan od
Krzyza w recepcji Karola Wojtyly — Jana Pawla II, red. J. Machniak, Krakéw 2008, s. 15-42; zob.
Kalendarium Zycia Karola Wojtyly, oprac. A. Boniecki, Krakow 1993, s. 109.

2 Sw. Jan od Krzyza w recepcji Karola Wojtyly — Jana Pawla II, red. J. Machniak, Krakow 2008, s. 43—240.
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Ilustrujg to dobrze jego studia seminaryjne. Przyszto mu bowiem wtedy zdawac
metafizyke z podrecznika K. Waisa, zatytutowanego Ontologia czyli metafizyka ogo'lnag.
,Zaczatem wiec studiowaé ten podrgcznik — wspomina ten moment Jan Pawet II — i
natychmiast natrafitem na olbrzymie opory. Moje humanistyczne, filologiczno-literackie
myslenie nie bylo w zaden sposob przygotowane do przyjecia owego tekstu: twierdzen i
sformutowan, z ktorych podrecznik metafizyki (scholastycznej) sktadat si¢ od poczatku
do konca. Musiatem si¢ wigc przedzieraé przez jaki§ gaszcz zdan, rozumowan, koncepcji,
dos¢ dhugo nie mogac zidentyfikowaé terenu, po jakim si¢ poruszam. Trwalo to okoto
dwoch miesiecy. Po dwoch miesigcach zglositem si¢ do egzaminu, ktory zdalem. Po
egzaminie powiedziatem profesorowi, ze wazniejsze od noty, jaka otrzymuje, jest nowe
zrozumienie $wiata, ktore z tego samodzielnego zmagania si¢ z podrgcznikiem
metafizyki wyniostem. Tak jest. Nie przesadze, jesli powiem, ze $wiat, ktorym zytem
dotad w sposéb intuicyjny, a takze emocjonalny, zostat od tego czasu potwierdzony i
uzasadniony na gruncie racji najglebszych i zarazem najprostszych™.

Dalsza akceptacja, a moze i zachwyt metafizyka przyszedt pdzniej, podczas
studiow w Angelicum w Rzymie, a jeszcze pozniej znalazt swdj wyraz w publikacjach z
etyki 1 antropologii. Poczatkowo jako student seminarium, czytajac podrecznik
metafizyki Wojtyta brnat z trudem po spekulatywnych konstrukcjach. Gdy jednak
przebrnat przez ten system, gdy go jeszcze raz doktadnie przestudiowat podczas nauki w
Rzymie, oto ukazata mu si¢, jak sam wyznaje w listach, ,,wspaniata budowla”. Byt
oczarowany prostota i przejrzysto$cig systemu Tomasza z Akwinu (W ujeciu
Garrigou-Lagrange’a, E. M. Toccafondiego i innych). ,,Caly ten system — pisal podczas
studiow w Rzymie — to nie tylko co$ ogromnie madrego, ale przy tym co$ ogromnie
pigknego, zachwycajacego my$l. A przy tym przemawia prostota™. Ten zachwyt

stopniowo bedzie przenikal jego fascynacj¢ mistyka, co znajdzie swoj wyraz w jego

% B. Urbankowski, Trzema drogami nadziei. Opowiesé¢ o wedrowkach Karola Wojtyly, \Warszawa 2002, s.
68.

* A. Frossard, Nie lekajcie si¢! Rozmowy z Janem Pawtem II, przekt. A. Turowiczowa, Krakoéw 2005, s. 18—
19.

® Kalendarium zycia Karola Wojtyly, s. 101.
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pracy habilitacyjnej w watku dotyczacym koncepcji osoby w etyce M. Schelera®, oraz w
ksiazkach: Milos¢ i odpowiedzialnos¢” i Osoba i czyn®.

Na poczatku byla to jednak fascynacja literaturg, poezja i mistyka. Wojna
przerwata Wojtyle studia polonistyczne na Uniwersytecie Jagiellonskim. Wtedy
napotkal na swej drodze J. Tyranowskiego, aktywnego cztonka Akcji Katolickiej,
animatora grupy Zywego Roézanca, dziatajacego przy parafii Ksiezy Salezjanow $w.
Stanistawa Kostki na Debinkach w Krakowie. P6zniej o nim napisze: ,,ten cztowiek byt
nie tylko znawca, ale rowniez nasladowca $w. Jana od Krzyza. Tak spotkalem si¢ z
dzietami $w. Jana od Krzyza, czytalem je 1 usitowatem zrozumie¢. To ttumaczy temat
mojej rozprawy doktorskiej”g.

Fascynacja $w. Janem od Krzyza, fascynacja mistyka pozostanie u Wojtyty
na cale zycie'®. Po wstapieniu do dziatajacego w konspiracji Krakowskiego Seminarium
Duchownego, Wojtyta nauczyt si¢ jezyka hiszpanskiego, aby moc studiowaé dzieta $w.
Jana od Krzyza w oryginale. ,,Wpltyw karmelitanskiego teologa na myslenie i duchowos$¢
Wojtyty jest bardzo gleboki. W poczatkach swojej fascynacji jego mys$la, Wojtyta
dwukrotnie usitowal wstapi¢ do zakonu karmelitanskiego. W 1942 roku okazalo si¢ to
niemozliwe ze wzgledow organizacyjnych, poniewaz karmelici w jego rodzinnych
Wadowicach w czasie wojny zrezygnowali z prowadzenia nowicjatu. Cztery lata pdzniej
prosba Wojtyly, wowczas kleryka Seminarium Krakowskiego, spotkata si¢ ze
zdecydowang odmowg biskupa krakowskiego, kardynata Stefana Sapiehy”ll.

»2Dwakro¢ w swym zyciu — pisze M. Novak — Wojtyta prosit o pozwolenie na
wstapienie do karmelitow, zakonu, ktory wydat $w. Jana od Krzyza, $w. Terese z Avila i
sw. Terese¢ z Liseux, trojke najwiekszych mistrzow zycia wewnetrznego. [...] Kto nie

widzi, w jak duzym stopniu dusza Wojtyly jest karmelitanska, ten traci bardzo wiele.

® Zob. K. Wojtyta, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijaniskiej przy zalozeniach systemu Maksa
Schelera, Lublin 1959.

" Tenze, Milos¢ i odpowiedzialnosé, red. T. Styczen [i in.], Lublin 1982.

® Tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczen [i in.], Lublin 1994.

% Stowa Jana Pawla I wypowiedziane podczas wizyty w rzymskim Teresianum 22.1V. 1979. Cyt. za: Jan
Pawet II o swigtych Karmelu, przygot. O. Cz. Gil, Krakéw 1986, s. 53.

10°7ob. J. Machniak, Ks. Karola Wojtyly zainteresowania Mistykq $w. Jana od Krzyza, w: Mistyczne
doswiadczenie Boga. 400-lecie smierci sw. Jana od Krzyza (1542-1591), red. nauk. J. Machniak, Krakow
1993, s. 70-75.

1. Kupczak, W strone wolnosci. Szkice o antropologii Karola Wojtyly, Krakow 1999, s. 38.
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Owa karmelitansko$¢ oznacza, ze Wojtyta dostrzega taske we wszystkim, co istnieje W

naturze, i wszystko, co istnieje w naturze, jest dla niego znakiem taski. Zawsze stara si¢

. . . 12
mie¢ w sobie obecnos¢ Boga™™.

MISTYKA | METAFIZYKA — DWIE DROGI POSZUKIWANIA TEGO SAMEGO,
ABSOLUTNEGO PUNKTU OPARCIA

Zainteresowanie si¢ przez mlodego Wojtyte mistyka bylo poszukiwaniem
odpowiedzi na jego osobiste pytania, a pozniej na pytania, ktoére stawia teologia i
filozofia. Mistyka bowiem i metafizyka sg sobie bardzo bliskie. Obie
radykalnie poszukuja odpowiedzi na podstawowe pytania o Boga i cztowieka. Obie, cho¢
réznymi drogami, chcg znalez¢ absolutny punkt oparcia. Chcg dotrze¢ do
absolutnej podstawy wszystkiego, bez ktorej wszystko jest chwiejne, bez ktorej nic nie
miatoby poczatku i celu. Obie chca uczepi¢ si¢ Boga. Chca niejako zajrze¢ do Jego
wngetrza, aby w blasku tej tajemnicy tatwiej dostrzec tajemnicg cztowieka. Mistyka, w
odroznieniu od metafizyki, prowadzi ten pochod ku Bogu wprost, bezposrednio, rzucajac
si¢ w wir wewnetrznych, duchowych przezy¢, oczyszczajac je, aby poddane dziataniu
taski mogly bezposrednio dosiegna¢ Boga. Sfera przyrodzona i nadprzyrodzona
wzajemnie si¢ przenikajg i1 ubogacaja w cztowieku, aby doprowadzi¢ do przedziwne;j
bliskosci 1 zjednoczenia z Bogiem. Zjednoczenie to staje si¢ zrodtem szczescia cztowieka
1 podstawg jego madrosci.

Metafizyka, w odrdznieniu od mistyki, poszukuje Boga niejako okreznymi drogami.
Wychodzi wprawdzie tez od bezposredniego doswiadczenia, ale jest to doswiadczenie
Swiata, kosmosu, bytow. Na drodze rozumowania probuje doj$¢ do absolutnej podstawy
wszystkiego. Stad odkrycie przez nig Boga, jest zawsze pewnym uj¢ciem teoretycznym,
filozoficznym. Bég np. w filozofii tomistycznej okazuje si¢ by¢ Pierwsza Przyczyna,
Absolutnym Poruszycielem, Czystym Aktem, Istnieniem samym w sobie itp. Z tego
powodu dla wielu Bog filozofii nie jest Bogiem teologii, czy Bogiem Objawienia, czy tez

Bogiem osobiscie doswiadczanym w modlitwie.

12 M. Novak, Wstep, w: tamze, s. 20.
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Mistyka chce natomiast dosiegnag¢é Boga wprost, bezposrednio,

namacalnie. Nie ma w niej oddzielenia Boga jako tego, ktérego przezywamy w naszym
osobistym zyciu od Boga, o ktérym myslimy w swoich racjonalnych dowodach.
Dos$wiadczenie mistyczne nie chodzi drogg rozumowan, ale podaza za specyficznym
doswiadczeniem wewnetrznym. Jest to droga fascynujaca 1 dlatego podejmowali jg r6zni
asceci i mistycy.

Mozna powiedzie¢, ze wszyscy ci, ktdrzy sg niezadowoleni z proponowanych
sposobow poszukiwania i1 okre§lania Boga i czlowieka na drogach racjonalnych
spekulacji, beda sktonni obra¢ inne drogi, niejako bardziej bezposrednie niz sam rozum,
ktoéry np. wedtug H. Bergsona, rozklada zywa rzeczywistos¢ §wiata i Boga na drobne
czesci. Sprawia on, ze rzeczywisto$¢ jest wyrwana z kontekstu, ze jest czyms statycznym
1 martwym. Idac za logika serca, zdaniem B. Pascala, jestesmy blizej rzeczywisto$ci, niz
idac za logika rozumu analitycznego czy pragmatycznego. Trzeba skoczy¢ w przepas¢ ku
Bogu — proponuje S. Kierkegaard; trzeba przezwyciezy¢ rozpacz nadziejg — sugeruje G.
Marcel, ktéra to nadzieja otwiera na spotkanie z Bogiem.

Rodzi si¢ tu od razu pytanie, czy przezyciu, doswiadczeniu, ktére odrzuci rygory
rozumu nie grozi zagubienie si¢ w gaszczu przezy¢, przeczu¢ i udrgk? Nie musi ono
bowiem doprowadzi¢ nas do mistycznej bliskosci Boga. Mozna w nim pobladzi¢ w
mrokach swoich przezy¢ 1 i8¢ za skrajnie subiektywnymi odpowiedziami, bedacymi
wyrazem psychicznego 1 duchowego zagubienia cztowieka, w ktérych ro6znym sitom w
sobie czy w kosmosie nadaje on znamiona bdstwa. Rozw@j sekt religijnych §wiadczy, ze
prymitywne doswiadczenie osobiste prowadzi do prymitywnego i falszywego pojecia
Boga, niszczacego roézne formy zycia osobowego 1 wspolnotowego. Mistyka 1
metafizyka, rozum i wiara (fides et ratio) nie moga rozejs¢ si¢ ze sobg, bo wtedy obu
groza réznorakie niebezpieczenstwa.

Niemniej Wojtyta na poczatku swego poszukiwania odpowiedzi na zasadnicze
pytania, wybrat mistyke $w. Jana od Krzyza. Wybor ten wptynie na calg jego droge
mysSlenia filozoficznego. Mozna powiedzie¢, ze dla niego do$wiadczenie mistyczne
bedzie pierwszym zrddiem mys$lenia zanim dotaczy si¢ do tego doswiadczenie
fenomenologiczne, ktérym si¢ on zajmie w swojej habilitacji o Schelerze oraz

wyjasnienie metafizyczne, ktdre zaczerpnie od Tomasza z Akwinu.



T. Biesaga, Mistyka i metafizyka w antropologii Karola Wojtyly, W. Wokoét antropologii
Karola Wojtyly, Zadania wspotczesnej metafizyki t. 18, red. A. Maryniarczyk, P. Sulenta,
T. Duma, PTTA, Lublin 2016, s. 59-72

Mistyka $§w. Jana od Krzyza pozwoli Wojtyle uwierzy¢ w doswiadczenie
jako zrodto odkry¢ czlowieka i Boga. W artykule O humanizmie sw. Jana od Krzyza
stwierdza: ,,Zasada wgladu 1 dos$wiadczenia obowigzuje u podstaw wszelkiego

. 13
humanizmu”°.

Od razu przy tym zaznaczy olbrzymiag warto$¢ doswiadczenia
wewnetrznego. ,,Cztowiek jest tym bodaj jedynym przedmiotem, ktérego do§wiadczamy
od zewnatrz i od wewnatrz. Takie dwoiste pole doswiadczen domaga si¢ zaraz
rozszerzenia zakresu badaf. Zalozenia przyrodnicze tu nie wystarcza™*. Mimo, ze
obserwacje zewnetrzne s3 bardzo przydatne w ujeciu czlowieka, to jednak sag
niewystarczajace. Obok nich konieczne jest to, co pochodzi z zycia wewngtrznego
cztowieka. Mimo Ze to, co dane w do§wiadczeniu wewngtrznym nie jest tatwe do ujgcia 1
wykorzystania w odkryciu cztowieka, to jednak jest niezbedne. Poszerza ono ujgcie
zewnetrzne o co$ specyficznego dla cztowieka jako takiego.

W tym kontek$cie mimo, ze mistyka sw. Jana o Krzyza kieruje ku Bogu, to
jednak jednoczesnie informuje o cztowieku, o glebi jego ducha. Pozwala ona
,odnalez¢ czlowicka w Bogu i odkry¢ Boga w czlowieku™®. ,Obok sfery
przyrodniczej, do ktorej czesto ograniczaly si¢ badania nad cztowiekiem, znajduje si¢
jeszcze mato znany krag psychologiczny, a wreszcie ta trzecia nieznana sfera, [...]
dziedzina taski. [...] Trzeba doda¢, ze w takim ujeciu cztowiek nie tylko jawi si¢ jako
nieznany, ale tez poznawalno$¢ jego rozklada si¢ na trzy ptaszczyzny, ktore
wzajemnie sic wlaczaja i uzupelniaja”’®. Doswiadczenie przyrodnicze czlowieka,
ubogacane jest doswiadczeniem psychologicznym oraz doswiadczeniem religijnym,
w ktorym ujawnia sie, ze czlowiek jest capax Dei, czyli ze zyje i przezywa swoje
spotkanie z Bogiem, 1 doswiadcza swego zycia nadprzyrodzonego. Humanizm jako taki
nie moze zapomnie¢ o tych mozliwosciach 1 sitach duchowych cztowieka, gdyz wtedy
okalecza go o jeden z wazniejszych, istotnych jego wymiarow.

Mistyczne, kontemplatywne zjednoczenie z osobowym Bogiem jest

rzeczywistoscig, ktora dostarcza nowych, zaskakujacych informacji o cztowieku. Przede

B K. Wojtyta, O humanizmie $w. Jana od Krzyza, ,,Znak” (1951) nr 27, s. 6-20 [dalej cytowany z ksiazki:
Swietego Jana od Krzyza nauka o wierze, red. T. Styczen [i in.], thum. K. Stawecka, Lublin 2000, s. 234].

Y Swietego Jana od Krzyza nauka o wierze, s. 234.

5 Tamze, s. 235.

18 Tamze.
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wszystkim odkrywa czlowieka od strony jego zycia wewnetrznego. Ty

transcendentne, z ktorym wchodzimy w relacj¢ osobowa, na§wietla jeszcze mocniej, kim
jest nasze osobowe ,,ja”, czym jest communio personarum. Mitos¢ w tym mistycznym
zjednoczeniu nie niweczy mitosci ludzkiej, ale nadaje jej nowe znamiona, znamiona
peni, obfitosci 1 wiecznego trwania.

Mozna przypuszczaé, ze wiasnie zachwyt Wojtyly mistyka 1 jego osobiste
poszukiwanie kontemplatywnej jednosci z Bogiem sprawilo, ze w jego myS$leniu
filozoficznym i pastoralnym kategoria przezycia, ktore rozgrywa si¢ we wngetrzu
cztowieka, stanie si¢ zrodlem informacji o osobie ludzkiej. Bez przezycia wewnetrznego
nie zrozumiemy, kim jestem jako podmiot 1 jako osoba. Mozna nawet powiedzie¢, ze
dzigki przezyciom mistycznej, kontemplatywnej jednosci z Bogiem, opisanym przez
mistykow 1 poszukiwanym w swoich drogach rozwoju duchowego, Wojtyta nie ulegt
modnym w naszych czasach, naukowym, pozytywistycznym opisom cztowieka jako
jednego z wielu przedmiotéw przyrody. Odkrycie przez niego intuicji osoby, jej
godnosci, jej wyjatkowosci, dokonato si¢ juz wtedy, gdy uswiadomit sobie, jaka
przedziwna relacja zachodzi w jednosSci mistyczne] 1 kontemplacyjnej] miedzy
cztowiekiem a Bogiem. Oczywiste jest, ze w doswiadczeniu, w ktorym cztowiek dotyka
nieba nie pozwoli si¢ on zredukowaé¢ do rzeczy ziemskich. Jego bowiem sfera duchowa
rozwija si¢ wtedy w pelni 1 tym samym pokazuje wyjatkowe mozliwosci istoty ludzkie;.
Z tego mozna wyciggna¢ wniosek, ze kultura, w ktorej zanika zycie duchowe i religijne
cztowieka, w ktorej brakuje przeniknigcia jej mistyka, modlitwa i sakralno$cig — obraca
si¢ przeciw czlowiekowi. Zaczyna ona traktowa¢ cztowieka jako zwierz¢ wsrdd innych
zwierzat, jako meteor rzucony wsrdd innych odlamkéw materii. Gdy stabnie kondycja
duchowa cztowieka, stabnie rowniez jego ujecie teoretyczne, slabnie réwniez
antropologia, ktora staje si¢ kosmologia przyrody ozywionej, a nast¢pnie przyrody
martwej, rzuconej w przypadkowos¢ kosmicznych procesow.

W tym kontekScie przezycie mistyczne, ktorym zafascynowat sie Wojtyla,
przyczynito si¢ do odnowienia przez niego antropologii, czy etyki. W calym swoim zyciu
byt filozofem wielkos$ci czlowieka. W wieku kataklizmé6w antropologicznych —
nazizmu i komunizmu, w wieku sceptycyzmu i nihilizmu, stat si¢ tym, ktory uparcie

przywracat osobowe, duchowe oblicze cztowieka. Wobec redukcji podmiotu ludzkiego w
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heglizmie, marksizmie, freudyzmie, strukturalizmie i technokratyzmie — odkrywat na

nowo podmiotowos$¢ kazdego, konkretnego czlowieka, jego niezbywalng wartos¢,
osobowa godnos$¢. Odkrycie osobowej podmiotowosci i godnosci pozwalato mu
krytycznie oceni¢ wszelkie przejawy dehumanizacji naszej kultury, jako kultury §mierci i
petzajacego totalitaryzmu. W tym wzgledzie Wojtyta wpisuje si¢ w szeregi tych
filozofow personalistycznych, ktérzy w $wiecie, w Europie i w Polsce, poswiecili si¢
wydobyciu na nowo naszego osobowego ,ja”, ,ja” aksjologicznego, ,ja”

odpowiedzialnego za siebie i bliznich, ,,ja” otwartego na ludzi i Boga.

OD ANTROPOLOGII NEGATYWNEJ DO POZYTYWNEJ

Juz w pracy doktorskiej ujawnita si¢ jedna z charakterystycznych cech myslenia
Wojtyly. Zauwaza on, ze filozofia europejska, przez swoj radykalny krytycyzm, rozwija
si¢ raczej dzielgc rzeczywisto$¢ na rdézne nie zwigzane ze sobg fragmenty. Taka analiza
moze by¢ przydatna w fazie wstepnej, jednak w fazie koncowej, w wyniku
fragmentaryzacji rzeczywistosci, nie daje zrozumienia ani czlowieka, ani $wiata. Takie
zrozumienie natomiast umozliwia realistyczna metafizyka Tomasza z Akwinu. Wojtyla w
doktoracie przeciwstawil si¢ proponowanemu przez J. Baruziego w jego pracy o $w.
Janie od Krzyza, rozbiciu zwigzku miedzy wiara dogmatyczng 1 wiarg mistyczna,
mi¢dzy mistyczng koncepcja wiary a racjonalnym, tomistycznym jej
ujeciem. ,,Wiara w sensie dogmatycznym i wiara w sensie mistycznym — napisze,
interpretujagc doktorat Wojtyly, R. Buttiglione — s3 dwoma aspektami tego samego
procesu transcendowania ograniczen stworzonosci ku Bogu™*’. Jedna ukierunkowuje na
Boga, druga pozwala go przezywac.

Doswiadczenie mistyczne potraktowane byto przez Wojtyle jako pierwszorzedne i
najszersze zrddlo informacji o cztowieku. Wiasciwie pozniejsze dziela decydowaly o
opracowaniu przez niego roéwniez doswiadczenia filozoficznego, do$wiadczenia

cztowieka czy doswiadczenia moralnosci. Na poczatku, a moze przez caty czas, Wojtyta

R, Buttiglione, Wojtyla i $w. Jan od Krzyza, w: tenze, Mysl Karola Wojtyly, przet. J. Merecki, wprow. W.
Chudy, Lublin 1996, s. 81.
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nawigzywat 1 nie porzucit szerszego niz doswiadczenie filozoficzne, do§wiadczenia
mistycznego i religijnego, w ktérym ujawnia si¢ Bog i cztowiek, wartosci religijne i
moralne. Jego ciagle taczenie filozoficznego ujgcia cztowieka z ptyngcym z Objawienia
ujeciem teologicznym jest widoczne na poczatku jego pisarstwa i na nowo powraca, gdy
jako Jan Pawet II pisze liczne encykliki i dokumenty.

W tym wzgledzie mys$lenie antropologiczne Wojtyty zaczyna si¢ od
doswiadczenia mistycznego, religijnego, od fenomenologii tego wewnetrznego przezycia.
Ta perspektywa pozwala mu pdzniej siggaé po doswiadczenie fenomenologdw,
egzystencjalistow 1 tomistow, ale niejako w perspektywie ich ograniczonosci.
Doswiadczenie religijne, jako laczace w sobie doswiadczenie filozoficzne i
teologiczne, bedzie wymagac ciaglego, niespodziewanego przekraczania rowniez tego,
co dotychczas odkryta filozofia. Spotkanie we wnetrzu czlowieka tego, co naturalne,
przyrodzone i tego, co nadnaturalne, objawione, nie podwaza czlowieczenstwa, ale
wiasnie glebiej je wydobywa. Inicjatywa osoby zmierzajacej ku Bogu, spotyka si¢ z
inicjatywa Boga. ,, Ta inicjatywa Boga wykorzystuje naturalne struktury czlowieka,
oswieca je 1 zarazem czyni w pewnym sensie przedmiotem doswiadczenia (oczywiscie
doswiadczenia szczegdlnego rodzaju), to nieredukowalne centrum czlowieka, ktore

zazwyczaj nie jest dostgpne opisowi fenomenologicznemu”18

. Ta wlasnie dwoisto$¢ tego
doswiadczenia, ktére mozemy wyrazi¢ stowami: ,,cztowiek jest droga Kosciota” oraz
»cztowieka nie da si¢ zrozumie¢ bez Chrystusa”. W tym ujeciu do§wiadczenie mistyczne,
doswiadczenie wiary i1 jego opis jest konieczne do zrozumienia czlowieka i w jakims$
stopniu zawsze bedzie prowokowaé doswiadczenie filozoficzne, czy aby nie znieksztalca
tajemnicy naszego istnienia.

Przez siggnigcie na poczatku swej drogi myslowej do doswiadczenia mistycznego,
Wojtyla wlacza si¢ w nurt filozofii europejskiej, ktoéra chocby poprzez 1. Kanta,
Kierkegaarda, E. Husserla, Schelera, D. von Hildebranda rozwijata si¢ na podstawie
do$wiadczenia podmiotowego, doswiadczenia tego, co jawi si¢ w $wiadomosci
podmiotu. W zwigzku z tym siggniecie przez Wojtyle do spuscizny Tomasza z Akwinu

bedzie prowadzone przez uwzglednienie doswiadczenia spotkanego w pismami $w. Jana

18 Tamze, s. 84.
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od Krzyza. ,,Bedzie to jednak — w pewnym sensie — $w. Tomasz widziany przez pryzmat

spotkania ze $§w. Janem od Krzyza, a zatem $w. Tomasz uzupeliony o wymiar
doswiadczalny i egzystencjalny — napisze Buttiglione — dzigki ktoremu tatwiej bedzie
filozofie Tomasza uzgodni¢ z mysla fenomenologiczng™*®.

Zdaniem Buttiglione Wojtyta na podstawie studium doswiadczenia mistycznego u
$w. Jana od Krzyza zarysowuje sobie antropologi¢ negatywng. W doswiadczeniu
bowiem mistycznym, w nocy wiary, w oczyszczeniu zmystoéw, w pustce uczuciowej i
niejako bezradnosci intelektu, doswiadczamy Boga jako tego, ktory przekracza nasze
mozliwosci jego ujecia. Jest on nam bliski, a jednocze$nie nieogarniony i niepojmowalny.
Stanowisko $w. Jana od Krzyza, co potwierdza roéwniez Wojtyta, jest zgodne ze
stanowiskiem Tomasza z Akwinu. Mozemy wprawdzie stwierdzi¢ istnienie Boga, Jego
blisko$¢, ale nie mozemy Go pozna¢ jako przedmiotu. Nie mozemy poznac Jego natury,
Jego istoty. Tego rodzaju teologia negatywna nie musi prowadzi¢ do sceptycyzmu, gdyz
w doswiadczeniu mistycznym Bog jest az nadto obecny. Nie musimy Go pojmowac
panteistycznie, gdyz jest obecny osobowo. Wchodzi On w relacje osobowa z
cztowiekiem. Owo spotkanie osdb rzuca pewne S$wiatlo na mys$lenie o Bogu i1 o
cztowieku, ale nie daje pelnej wiedzy ani o jednym, ani 0 drugim. Mimo to, w tego typu
antropologii negatywnej, zarowno osoba Boga, jak 1 osoba cztowieka ukazuje si¢ jako
specyficzna, niezbywalna wartos¢. Mimo niepoznawalno$ci tajemnicy osoby mamy
niejako wiedze aksjologiczng, norme personalistyczng. Osoby nie da si¢ uprzedmiotowic.
Podobienstwo do Boga, zanurzenie tajemnicy cztowieka w tajemnicy Boga — jeszcze
bardziej podkresla wyjatkowos¢ 1 nieredukowalno$¢ kazdej osoby ludzkiej.
,Antropologia negatywna nie rosci sobie pretensji do zawarcia w swych formutach istoty
czlowieka ani do posiadania absolutnej wiedzy o czlowieku — pisze Buttiglione. Nie
stanowi tez podstawy tego rodzaju wiedzy, ktéra manipuluje cztowiekiem. Wskazuje ona
raczej na reguty, ktore pozwolg respektowac¢ wolno$¢ i ocali¢ godnos¢ czlowieka, dzieki
czemu czlowiek bedzie mogt w spokoju 1 prawdzie stawi¢ czolo nieprzewidywalnej 1

zaskakujacej przygodzie zycia”?. To jednak — dodaje — ,,nie poddajaca sie obiektywizacji

¥ Tamze.
2 Tamze, s. 91.
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godnos$¢ cztowieka i transcendencja osoby, sa w tej perspektywie podstawa integracji
roznych elementow obiektywnej wiedzy o cztowieku, ktorych dostarcza wewngtrzna i

2L W ten sposob antropologia negatywna

zewngtrzna obserwacja oraz nauki o czlowieku
przezwyci¢za antropologiczny czy etyczny sceptycyzm, naturalizm i prowadzi do
aksjologii pozytywnej, do etyki personalistycznej.

Tak wi¢c juz w personalistycznym opisie doswiadczenia mistycznego, jako
doswiadczenia migdzyosobowego, rodzi si¢ zasada personalistyczna w antropologii
Wojtyty, ktora petniejsze wydobycie i1 praktyczne zastosowanie znajdzie w jego ksigzce
Mitos¢ i odpowiedzialnosé, a swoje dalsze filozoficzne ugruntowanie otrzyma w studium

Osoba i czyn oraz w traktacie Czlowiek w polu odpowiedzialnosci®.

MYSTICISM AND METAPHYSICS IN THE ANTHROPOLOGY OF KAROL
WOITYLA

Summary

By focusing on paths of development of the thought of Karol Wojtyta this paper
shows how his theoretical and practical fascination with the mystical experience of St.
John of the Cross combined with his fascination with the phenomenological experience
presented e.g. by Max Scheler, and his fascination with the overall and integral
philosophical recognition of God and man formulated by St. Thomas Aquinas. That dual
experience, i.e. the mystical experience and the inner phenomenological experience,
allowed him to discover and describe in an innovative way the human person and God.
That personalism, which is both a mysticism and a metaphysics of a person, essentially
characterizes the anthropology of K. Wojtyla and helps to develop the integrated
philosophy of human person and the philosophy of God.

2 Tamze, s. 91, przyp. 15.

%2 Pelng rekonstrukcje antropologii K. Wojtyly mozna przesledzi¢ m.in. w: T. Biesaga, Spor o norme
moralnosci, WN PAT, Krakow 1998, s. 221-294; Z. J. Zdybicka, Jan Pawet I filozof i mistyk, PTTA,
Lublin 2009, s. 54-82.
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